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 شیعی اداره جامعه از بعد سیاسی -لگوی اسلامیا           
 1سدالله احمدیا

 1041-6-11دریافت:
 1041-7-11رش:ذیپ

 چکیده
عهد شهیعی اداره جامعهه از بُ -این پژوهش با هدف كشف و ارائهه ال هوی اسهلامی

اجلی پژوهش این بوده كه چهه ال هوی اداری  یسیاسی به انجام رسیده است. مسئله

های اسلام شیعی ارائه شهده اسهت تها عه از بعد سیاسی از منرر آموزهبرای اداره جام

عد سیاسهی آنطهور مدیران مسلمان با پیروی از این ال و، بتوانند جامعه اسلامی را از بُ

كه شایسته است، مدیریت نمایند. برای پاسخ به این پرسش، پهژوهش بها اسهتفاده از 

تحلیلهی بهرای  -هها و روش توجهیفی آوری دادهای در جمعشیوۀ جستجوی كتابخانه

ها، جستجوی لازم را درمنهابع مربوطهه انجهام داده اسهت. نتیجهه تجزیه و تحلیب آن

تح یق، كشف و معرفی ال وی اداری مبتنی بر دو ركن اساسی؛ وجود قهانون مسهتند 

-های تح یق نشان مهیبه خداوند و مجری منصوب از طرف خداوند بوده است. یافته

ی اسهلامی شهیعی اداره جامعهه از بعهد سیاسهی یهی ال هوی پلزهانی و دهد كه ال و

ذومراتب است؛ به این معنی كه ضمن پهییرش وجهود رابطهه تن اتنهگ بهین دیهن و 

ل عمهران، ربوبیهت تزهوینی و تشهریعی عهالم آسهوره 60 سیاست، بر اساس مفاد آیه

ده ثانویهه، هستی بر اساس اجب اولی مال خداوند است و در مرحله دوم بر اساس قاع

مدیریت تشریعی جامعه بشری از بعد سیاسی با اذن خداوند به انبیاء الهی واگیار شده 

و در مرحله سوم این منصب با اذن الهی به امامان معصهوم) ( تفهویگ گردیهده و در 

                                           
           سطح چهار حوزه علمیه. آموختهدانشوم؛ گرایش مدیریت، دكترای قرآن و عل - 1

asahmadi8691@gmail.com 
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 الشرایط واگیار شده است. مرحله چهارم در زمان غیبت معصوم به ف هاء جامع

 های اسلامی، سیاست، اداره، جامعه.دین، آموزه :واژگان کلیدی
 مقدمه

از مسایب اساسی و بنیادین فلسفه سیاست، مس له ضهرورت حزومهت و دولهت 

خود و تشزیب  است و از مراحب آغازین خروج زندگی بشر از شزب بدوی و ابتدایی

ها، وجهود حزومهت مسهل م های بشری و تحول در سهاختار زنهدگی انسهانمجتمع

در گیشهته « هانارشیسهتآ»ست و تنها گروهی اندكی موسوم به شده اان اشته می

ها خرد و اندیشه انسانی توانایی قایب به محو حزومت از جامعه بودند. به اعت اد آن

 آن را دارد كه جامعه را از مهلزه برهاند و راهبری كند. 

های جامعه شناسانه نشان ر این اسهت كهه بشهر همهواره و در همهه اما پژوهش

تشزیب دولت و حزومت را ضرورتی اجتناب ناپهییر و مبتنهی بهر فطهرت و  شریط

دیده است، و این به جهت خصلت همنو  طلبهی و مهدنی بهالطبع بهودن ع ب می

كهه در آن -انسان است. تنها در سایه یی زندگی اجتماعی و تشهزیلات منسهجم 

ههد. در تواند به حیات خهود ادامهه دانسان می -ح وق هم ان محترم شمرده شود

غیر این جورت، زندگی بشر شزب مع ولی نخواهد داشهت و ههرج مهرج، بربریهت، 

 افزند.و میتها پرقانونی بر انسانتوح ش، حق كشی، نابرابری از نو  جن ب و بی

ههای اساسهی در سهاختار و اشزال مختلف و ال وهای متفاوتِ حزومت و تفاوت

ههای معرفتهی مبتنهی بهر نرامهای مدیریتی كلان جوامع بشهری، رویزرد سیستم

ها از انسان های مختلف و نو  تل ی آنهای گوناگون، ایدئولو یبینیمتفاوت، جهان

است؛ م لاد اگر انسان براساس یی ایدئولو ی تنها جسم ان اشته شود، آمال نههایی 

های رفاه و راحتی و خوشهی این خواهد بود كه او از نرر مادی ت مین شود و بستر

ها بر مدار شهوت و لیت اسهت. امها او فراهم آید. در این بینش، تمام تلاشدنیایی 

اگر انسان را برتر و فراتر از مادیات دیدیم و با ن رش جامع به ابعاد و زوایای وجود 

های مهادی و معنهوی او، سهاختار نرهام سیاسهی را پهی ریختهیم، انسان و خصلت

راج انسان خواهد بود. با توجهه حزومت در پی ت مین آسایش دنیوی و اخروی و مع

ویژه دین هبه این كه ن رش دوم به انسان، ن رش مبتنی بر ایدئولو ی ادیان الهی ب

عد سیاسهی دارای مبین اسلام است، پیروان ن رش اسلامی در امر اداره جامعه از بُ
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دو گرایش)سنی وشیعی( هستند كه ههر كهدام در بهاب حزومهت و اداره جامعهه، 

 ود را دارد. دیدگاه خا، خ

ای كه شامب بحهث از لیا باتوجه به عدم ظرفیت م اله برای طرح بحث به گونه

 شهده ارائه اداری –هردو گرایش شود، این پژوهش در جدد بررسی ال وی سیاسی 

 . است آن «شیعی» گرایش با اسلام دیدگاه از جامعه اداره برای

فهی شهده بهر مبنهای ال هوی معر»بنابراین، سوال اجلی تح یق این اسهت كهه 

و « عد سیاسی كدام اسهت ایدئولو ی اسلام با گرایش شیعی برای اداره جامعه از بُ

 چه ساختاری دارد 

 مبانی نظری بحث  

در لغههت، راه و روش، كههیش و آیههین، قههانون، داوری و اطاعههت آمههده  :دیننن

 : وا ه دین( 8167است.)معین، 
ع ایههد و یههی سلسههله در اجههطلاح فرهنههگ اسههلامی، دیههن عبههارت اسههت از: 

برای راهنمایی و ههدایت  ددستورهای عملی و اخلاقی، كه پیامبران از طرف خداون

انهد، اعت هاد بههه ایهن ع ایهد و انجهام ایههن دسهتورها، سهبب سههعادت و بشهر آورده

( یا دین عبارت اسهت از 0: 8150خوشبختی انسان در دو جهان است.)طباطبایی، 

كه توسط خداوند بهرای ههدایت بشهر و ته مین  ها و احزامیمجموعۀ ع اید، ارزش

سعادت دنیا و آخرت او تعیین و به وسیلۀ پیامبر و ائمه به مردم ابلاغ شهده یها بهه 

 (.17: 8189یزدی، حزم قطعی ع ب كشف گردیده است)مصباح

عربی است و از ریشهه  یهای عربی یی وا هنامهسیاست از نرر لغت سیاست: 

ت و معنای آن عبارتند از: پرداختن به امور مردم بهر اخی شده اس« ساس، یسوس»

شان، ریاست، امر و نهی، سزا و تنبیه، پرورش و پرورانهدن. در تعریهف طبق مصالح

جورتی كه جامعه یا تنریم جامعه به یسیاست یعنی روش اداره»دی ر آمده است: 

است یعنهی تر، سیهای جامعه تح ق بخشیده شود. به تعبیر سادهمصالح و خواسته

 (06: 8196یزدی، )مصباح .«آیین كشورداری

اداری حهاكم در جوامهع بشهری، -طور كه یاد آوری شد، هرنرام سیاسهیهمان

هستند كهه  یهایها دست اهبنوعی مرتبط به یی ایدئولو ی خا، است. ایدئولو ی

ههی   بخشد وخود مشروعیت میها بهاداری جامعه به وسیله آن-های سیاسینرام
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اداری فاقد وجه ایدئولو یی نیست. مشهروعیت، عنصهری اسهت كهه -ام سیاسینر

 .های سیاسی به آن وابسته استدوام و قوام نرام

كه باهم دارند، در دو ركهن  یهایاداری با تمام تفاوت-های سیاسیاما این نرام

اجلی و اساسی حاكمیت، باهم مشترک هستند. ركنِ اولِ حاكمیت؛ ضرورت وجود 

ركن دوم آن؛ لزوم مجری برای آن قانون است. آنچه این ال وهها را از ههم  قانون و

ههای این است كه هدف از تدوین و وضع قانون چیسهت و ویژگی ،كندتفزیی می

دنبهال آن، ههدف از ها و ضوابطی باید وضهع شهود. و بههچه معیار آن كدامند و بر

عنوان مجری قانون، هباداری در جامعه  -تشزیب حزومت و ایجاد یی نرام سیاسی

داشته باشد  از این رو، در باب ههدف  یهایچه باید باشد  و این مجری چه ویژگی

هها را تهوان آننرریاتی مطرح است كه حداقب به طور كلی می ،از تشزیب حزومت

 شود:ها به اختصار اشاره میتحت عنوان دو دیدگاه مطرح كرد كه به آن

چهون ههابز، از فلاسهفه سیاسهی پهس از عصهر دیدگاه اول دیدگاه كسهانی  -8

این باورند كه ههدف از  ها بررنسانس است كه جرفاد دید مادی به مس له دارند، این

تنها برقراری نرم و امنیت در جامعه است؛ بهه  ،تشزیب حزومت و وظیفه حزومت

تر هدف از تشزیب حزومت، برقراری امنیهت داخلهی و خهارجی و در عبارت جامع

ن رفاه و آسایش مادی است. یعنی وظیفه اجلی حزومت ایهن اسهت كهه كب، ت می

م ررات و قوانینی را به اجرا ب یارد كه مانع ایجاد هرج و مرج و نا امنی در جامعهه 

شود و در برابر عوامب تهدید كنندۀ بیرونی و خارجی قوۀ دفهاعی داشهته باشهد تها 

یجه مردم در امینت و آسایش ت و كیان كشور جیانت كند و در نتبتواند از موجودی 

ها را زندگی كند. طبعاد در این دیدگاه، هدف از وضع قوانینی كه حزومت اجرای آن

بر عهده دارد، نیز ف ط حفا و بر قراری امنیت و رفاه مادی افهراد جامعهه خواههد 

بود. و برخی هم علاوه بر ت مین و حفا امنیت، اجرای عدالت را نیز مطهرح كهرده 

وظیفه حزومت، علاوه بر حفا امنیت، اجهرای عهدالت در جامعهه نیهز است. یعنی 

 (761و 767: 8، ج8196یزدی، هست. )ن.ک.مصباح

دیدگاه دوم در بهاب ههدف از تشهزیب حزومهت و دولهت، دیهدگاه دینهی و -7

اسلامی است. در این دیدگاه، هدف از تشزیب حزومت، علاوه بهر ته مین امنیهت و 

ای مادی، بر ته مین نیازههای معنهوی و روحهانی نیهز عدالت و در كب ت مین نیازه
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ها تنها بهه نیازههای مهادی و بهدنی ت كید دارد؛ زیرا در این گرایش، نیازهای انسان

شود و نیازهای روانی و بالاتر از آن، نیازهای معنوی و اخروی هم مهد  منحصر نمی

در ایهن اسهت ها نرر است. براین اساس، كار ویژه حزومت اسلامی با سایر حزومت

كه در اسلام علاوه بر این كه امنیت، دفا  در برابر دشمنان خارجی، بر قراری عدل 

دهد از وظایف حزومهت محسهوب و ادای حق كسی كه خدمتی به جامعه ارائه می

شود، احسان یعنی خدمت به مستمندان و كسانی كه فاقد هرگونه توانایی برای می

گونه كه خداوند در ایف حزومت است؛ همانخدمت به اجتما  هستند نیز جزء وظ

( وظیفه مسلمانان تنهها 94نحب/«)ان الله ی مر بالعدل و الاحسان»فرماید: قرآن می

باشد بلزه بالاتر از آن باید در مواردی احسان نیز كنند. ف رایی كه رعایت عدل نمی

انند خهدمتی بهه توتوان انجام كاری را ندارند و از كار افتادگان و معلولینی كه نمی

از آن جهت كه انسانند ح ی در جامعه  ،اجتما  ارائه بدهند، حتی معلولین مادرزاد

یهزدی، انسانی دارند و دولت اسلامی باید نیازهای اولیۀ آنها را ت مین نماید.)مصباح

 (760: 8، ج8196
د توانها، از نرر سیاسی، بر اساس مبانی كه دارند، میحال هر یی از این دیدگاه

ال ویی برای اداره جامعه انسانی ارائه نمایند كه دراین پژوهش، به بررسهی ال هوی 

همت گمارده خواهد شد. قبب از بیان ال وی اسلامی، مبهانی  ،اداری اسلام-سیاسی

 دهیم.این ال و را مورد بررسی قرار می

 مبانی اندیشه سیاسی در اسلام

یدها( در یی مزتب، معمولاد بهر های هنجاری)بایدها و نباطور كه دیدگاههمان

شناسانه، كه گاهی به مجموعهه شناسانه و یا معرفتشناسانه، انساننرریات هستی

های سیاسی نیز كه بیان ر شوند، ن رششود، بنا میها جهان بینی نیز گفته میآن

های هنجاری در حوزه تعاملات هم انی جامعه هستند عمهدتاد بهر مبنهایی دیدگاه

شناسانه خاجی استوارند. به سهخن دی هر، شناسانه و معرفتانه، انسانشناسهستی

انهد كهه اساسهاد در قالهب ههایی خهارج از خهود متزیهای سیاسی بر بنیاناندیشه

شههوند. بیشههتر اندیشههمندان و فلاسههفۀ سیاسههی ابتههدا نرریههات فلسههفی بیههان می

آن بنها های كلان فلسفی را مطهرح و سه س نرریهه سیاسهی خهود را بهر دیدگاه

 كند.می
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وضعیت مشابهی نیز كم و بیش در مورد اندیشهۀ سیاسهی در اسهلام مشهاهده 

اند تا برای شود، بدین ترتیب كه نرریه پردازان سیاسی مسلمان عمدتاد كوشیدهمی

شناسهی و شناسهی، انسانههای هستیههایی در حوزهنرریات سیاسی خود بنیهان

اند، گاهی به جراحت در متون م دس آمدهها شناسی ارائه كنند. این بنیانمعرفت

اند و گاهی هم مسهت ب از متهون، امها بهه گونهه گاهی از این متون استنباط شده

هها اتفهاق اند. در اینجا سه مبنا كه ت ریبا همه بهر آنها مطرح گشتهسازگار با آن

 گردد.دارند  مطرح می

 مبنای هستی شناسی

ههایی آن اسهت و مبهین آموزه شناسی، شناخت هستی و ههدفموضو  هستی

سههازد. از ایههن رو، م صههود از مبههانی اسههت كههه شههناخت از هسههتی را نمایههان می

های كلانی است كه شهناخت هسهتی از طریهق گاهشناسی، آن دسته از دیدهستی

ها را كنارهم قرار ای از گزارههای كلان، مجموعهگیرد. این دیدگاهها جورت میآن

 زنند.هستی را رقم می دهند و شناختی ازمی

ها، سنت بیان ر های قرآن و در كنار آنشناسی دینی و اسلامی كه آموزههستی

آن است، نیز در كلیت خود بر همین اساس ارائه شده است. هسهتی شناسهی كهه 

شناسی توحیهدی اسهت. اجهب توحیهد دهد، هستیهای قرآن كریم ارائه میآموزه

های مربوط بر اساس آن تمام مفاهیم و آموزه شناسی اسلام است وزیربنای هستی

شناسهی شوند. به عبارت دی ر توحید در مركهز هستیبه هستی تفسیر و تعبیر می

 قرآن كریم قرار دارد.

از دیدگاه قرآن كریم، خداوند واحد است و به همین دلیب به طور انحصهاری از 

ریننده هستی اسهت و باشد. خداوند هم آفدو ش ن خال یت و ربوبیت برخوردار می

هم تدبیر كنندۀ آن. به همین دلیب، در خطاب به اهب كتاب بر این نزته به عنوان 

اى اههب كتهابب بیاییهد بهه سهوى »ن طه مشترک اساسی ت كید شده است: )ب و: 

سخنى كه میان ما و شما یزسان است؛ كه جز خداوند ی انه را ن رستیم و چیهزى 

بهه  -غیهر از خهداى ی انهه -ضى از ما، بعضى دی ر رارا همتاى او قرار ندهیم؛ و بع
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گهواه باشهید كهه مها »سهرباز زننهد، ب وییهد:  دعوت این هر گاه از« خدایى ن ییرد.

 8«(مسلمانیمب

ها نسبت به یزهدی ر در یهی در این آیه بر یزتایی خداوند ت كید شده  و انسان

غیر الهی، انحصار ربوبیت اند. بدین ترتیب، ضمن نفی جواز ارباب جای اه قرار گرفته

)ره( اشهاره الهی تبیین شده است. به همین دلیب همانطور كهه علامهه طباطبهایی

، بهر دو نزتهه دلالهت «لایتخی بعضنا بعضهاد اربابهاد مهن دون الله »كند، تعبیر به می

ها ابعاض و اجزای شبیه هم و از یی ح ی ت هستند و كند؛ نخست این كه انسامی

اش را بهر دی هری تحمیهب نمایهد و دوم ها ارادهار نیست بعضی از آنبنابراین سزاو

 1، ج8120ههای انحصهاری خداونهد اسهت.) طباطبهایی، اینزه  ربوبیهت از ویژگی

:189) 

در برخی دی ر از آیات نیز به دو ش ن خال یت و ربوبیت انحصاری خداوند اشاره 

پروردگهار شهما، » رمایهد:سوره اعراف مهی ف 50شده است. به عنوان نمونه: در آیه 

[ آفرید؛ س س به ها و زمین را در شش روز ]شش دورانخداوندى است كه آسمان

پوشهاند؛ و شهب بهه تدبیر جهان هستى پرداخت؛ با )پرده تاریی( شهب، روز را مى

دنبال روز، به سرعت در حركت است؛ و خورشید و ماه و سهتارگان را آفریهد، كهه 

اه باشید كه آفهرینش و تهدبیر )جههان(، از آن او )و بهه مسخ ر فرمان او هستند. آگ

ناپهییر( اسهت خداونهدى كهه پروردگهار جهانیهان فرمان او( ستب پر بركت )و زوال

 «استب

در این آیه همانطور كه ملاحره می شهود، دو شه ن خال یهت و ربوبیهت از آن 

مبین ایهن ، «امر»و « خلق»خداوند دانسته شده است. كنارهم قرار گرفتن دو وا ه 

 دو ش ن است. در این جا توجه به دو نزته حایز اهمیت است: 

                                           

كَ بِهِ شَيْئاً وَ لا يَتَّخذَِ كلَِمَةٍ سوَاءٍ بَيْنَنا وَ بَيْنَكمُْ أَلاَّ نَعْبدَُ إِلاَّ اللَّهَ وَ لا نُشرِْ قُلْ يا أَهْلَ الْكِتابِ تَعالوَْا إلِى  - 1

 .( 46بَعضُْنا بَعضْاً أَرْباباً مِنْ دوُنِ اللَّهِ فإَِنْ توَلََّوْا فَقوُلوُا اشْهدَُوا بأَِنَّا مُسلِْموُنَ )آل عمران/
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، «)(الا لهه الخلهق و الامهر»نزته اول اینزهه، علامهه طباطبهایی)ره( ذیهب آیهه 

هها و و ضهعیت گوید،: مراد از خلق، ایجاد ذات اشیاء است و از امر ایجاد آثار آنمی

ست. چنانچه در جدر آیهه )خلهق هاها و نرام موجود در بین آنبوجود آمده در آن

السموات و الارض ...( و )ثم استوی علی العرش( ههم بهه همهین امهر اشهاره شهده 

 (.888: 8، ج8120است)طباطبایی، 

، به عنوان «الا له الخلق و الامر» در عبارت« له»نزته دوم، با توجه به ت دم وا ه

انحصار این دو ش ن در   طبق قواعد زبان عربی، "الامر"و  "الخلق"خبر بر دو وا ه 

ذیب آیه برای خداوند ثابت شده است. بنابراین ازدید گاه قران، اولاد هستی مخلهوق 

خدا است. و ثانیاد، هستی متعلق تدبیرخداوند است و خداوند پس از خلق، تدبیرآن 

پردازد. آیات دی هر ماننهد را واگیار به كسی نزرده  وخود به تدبیر نرام هستی می

سهوره سهجده و ... ههم بهه ایهن دونزتهه اشهاره دارد.  5و  0سوره طه و  54آیات 

بنابراین، در قرآن كریم، هستی براساس اجب توحید قابب تفسیراست و به موجهب 

شناسی توحیدی است. توحیهد درایهن شناسی قرآن كریم، هستیاین اجب، هستی

و ربوبیهت شناسی، به مفهوم پییرش ی ان ی خداوند  در دو شه ن خال یهت هستی

كه براسهاس « حاكمیت الهی»است. و نتیجه دوش ن خال یت و ربوبیت الهی، ایدۀ 

های مختلف آن به طور انحصاری برای خداوند بهه رسهمیت آن حاكمیت در عرجه

شود. در آیات متعدد این ایده به عنوان اساس مشروعیت حزم و فرمان شناخته می

ان الحزهم »سهوره یوسهف 04ه، آیهه به رسمیت شناخته شده است. به عنوان نمون

ره حزم در بیان ر این مطلب است. علامه طباطبایی« الالله امر ان لا تعبدوا الا ایاه...

این آیه را، حزم تشریعی دانسته است. براین اساس، در این آیه حق حاكمیهت بهه 

مفهوم تشریع و قانون گیاری را كه از مراتب مهم حهق حاكمیهت اسهت بهه طهور 

ان الحزهم الا »سوره یوسف 62دهد، چنانچه در آیه به خداوند نسبت می انحصاری

، 8120دانهد)طباطبایی، حزم را متعلهق بهه امهور تزهوینی می...« لله علیه توكلت 

 (.707: 88ج

به بیان دی ر، در جهان بینی اسلامی، آفرینش هستی توسهط خداونهد واحهد و 

( و همه چیز در 76ی است)روم/( و او محور هست86ی انه جورت گرفته است.)رعد/

شناسانه آن است كه انسان یابد. نتیجه هنجاری این باور هستیارتباط با او معنا می
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در زندگی و رفتار خود باید خاست اه خل هت یعنهی خداونهد را مهورد توجهه قهرار 

( چه در بعد تشریع و قانون گزاری و چه در بعهد ولایهت و 24: 8195دهد.)ت وی، 

 رای قانون. حاكمیت و اج

توحید در تشریع )كه همان ربوبیهت در تشهریع خداونهد و از شهئون و مراتهب 

باور به اینزه ی انه قانون گهیارِ شایسهته، »توحید در ربوبیت الهی است(، به معنی 

خداوند است و احدی جز او مجاز نیست مست لاد و در عهرض تشهریع الههی بهرای 

باشهد. بنهابراین، حهق قانون هیاری در می« تنریم حیات بشری قانون تعیین كنهد.

شهود و از لازمهه توحیهد در انحصار خداوند است و این حق از ربوبیت او ناشی می

 .ربوبیت، این است كه جز او كسی جلاحیت قانون گیاری را نخواهد داشت

توحید در ولایت و حاكمیت یزی دی ر از شئون توحیهد در ربوبیهت اسهت. بها 

، تمامی كسانی كه در بارۀ حزومهت «ولایت»برای كلمه وجود معانی مختلف لغوی

اند كهه بها وا گهان معنا كرده« سرپرستی»اند، ولایت را به معنی دینی بحث نموده

حاكمیت و حزومت مترادف است. در قرآن نیز حزومت و حاكمیت با وا ه ولایهت 

بهر خهلاف معنهی لغهوی خود)سرپرسهتی(، در بحهث « ولایت»است. اما وا ه آمده

اسهت نهه جهرف سرپرسهتی. بنهابراین، « حق سرپرسهتی»حزومت دینی به معنی 

خداوند حق سرپرستی بر تمام موجودات و مخلوقات خود را دارد. این نهو  ولایهت 

خداوند، بر دو قسم تزهوینی و تشهریعی اسهت. تصهرف و ت ثیرگهیاری خداونهد در 

ی خداوند بر افعال طبیعت با اسباب گوناگون، ولایت تزوینی و تصرف و ت ثیر گیار

باشهد. و ولایهت تشهریعی، تصهرف در نفهوس، ها، ولایت تشریعی میو رفتار انسان

ها و مختص كسی است كه حق آن را داشته باشد و این حق را اموال و افعال انسان

فههالله هههو »بالاجههاله ف ههط خداونههد دارد؛ كههه در جههای خههود بهها دلایههب ن لههی؛

( و ولایهت 887-846: 8194است.)شهاهدی، ( و ع لی ثابت شهده9شوری/«)الولی 

دی ران مانند رسول الله)،( و معصومین) ( و اولیاء الهی نه عدِل ولایت خدا بلزه 

 گردد.ها بالعرض است كه به ولایت الله بر میولایت آن

شناسی توحیدی معطوف به آخرت نیز هست، علاوه بر آنچه كه گیشت، هستی

شناسهی، نمایهد. بهر اسهاس ایهن هستیرفی میكه م صد هستی را نیز خداوند مع

یابد و هستی  و موجودات آن به سوی خداونهد سعادت نهایی در آخرت تح ق می
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چ ونهه »فرماید: سوره ب ره در این زمینه می 78كند. قرآن كریم درآیه حركت می

روحى( بودیهد، و شوید ب در حالى كه شما مردگان )و اجسام بىبه خداوند كافر مى

كند؛ س س میراند؛ و بار دی ر شما را زنده مىشما را زنده كرد؛ س س شما را مىاو 

شوید. )بنا بر این، نه حیات و زندگى شما از شماسهت، و به سوى او بازگردانده مى

شناسی اسلامی هم از نرر نه مرگتان؛ آنچه دارید از خداست(. براین اساس، هستی

ارد و به همین دلیب بینش توحیهدی بهر آن مبدأ و هم از نرر م صد، جنبۀ الهی د

 حاكم است.

 مبانی معرفت شناسی

شههمارد؛ یعنههی شناسههی اسههلامی، وجههود جهههان واقعههی را مفههروض میمعرفت

اندیشمندان مسلمان معت دند كه خارج از ذهن ما، جهانی وجود دارد كه محصول 

و معت دنهد ذهن ما نیست و رویدادهای آن نیز جرفاد محصول ذهنیات ما نیسهتند. 

توان شناخت و ح ایق اجیب)یا ذات و ماهیت اشهیاء( را كه این جهان واقعی را می

توان تمیز داد. نزته از امور گیرا و كم اهمیت)یا اعراض و جفات متغییر اشیاء( می

تر آنزه معنی و هدف جهان بدان گونه كه خداوند م رر كرده قابب درک است مهم

؛ و ...( 86؛ یونس/82؛ حدید/70؛ محمد/82)غاشیه/و به همین جهت آیات بسیاری

خوانهد. اندیشهمندان ها را به تفزر در هستی، خل ت، طبیعت و تاریخ فرا میانسان

اند. های مختلف)ع لی، حسی، شهودی و ...( شناخت را مطرح نمودهمسلمان روش

اما مهمترین نزته در معرفت شناسی اسهلامی پهییرش وحهی بهه عنهوان یزهی از 

های شناخت ح ی ت است كه متفزران مسلمان معت دند كه خداوند در كنار وهشی

قوای فاهمۀ طبیعی)مانند ع ب(، ابزار وحهی را بهه بشهر ارزانهی داشهته اسهت كهه 

های دی هر معرفهت قابهب كشهف ها و زوایایی هستی كه با شیوهبسیاری از تاریزی

 (88و  84: 8195نیست، از این طریق قابب شناخت است.)ت وی،

 مبانی انسانی شناسی 

اجتماعی هر مزتبی در آغاز باید به بررسی انسان  _برای بررسی نرریه سیاسی

از دیدگاه آن مزتب پرداخت. باید ابتهدا دیهد آن مزتهب انسهان را چ ونهه تبیهین 

كند، س س به بررسی نرام سیاسی، ح وقی یا اقتصادی آن پرداخت؛ چهرا كهه می

شناخت آن مزتب از انسان بنا شده است و هر مزتبی  ها هم ی بر مبنایاین نرام
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سازد. مباحث مربوط با تفسیری كه از انسان دارد، نرام اجتماعی خود را مطرح می

ای دارد كه علاوه بر فواید دی ر در نحوه به انسان شناسی از آن جهت اهمیت ویژه

جحیحی بهه  تواند نرام ح وقی، سیاسی و اقتصادی و خانوادگیزندگی انسان، می

دست دهد. بنابراین، تا انسان را از دیدگاه اسلام به درستی نشناسیم و درنیابیم كه 

داند و مراتب رشد و كند و هدف حیات را چه میاسلام، انسان را چ ونه تفسیر می

ان ارد، سخن گفتن از نرام ح وقی، اقتصادی، خهانوادگی كمال انسان را تا كجا می

هها بهر فایده است. لیا اشزالی هم كهه گهاهی برخیم، بیحزومتی اسلا -و سیاسی

كنند، مهم ترین ضعف تفزر حزومتی اسلام وارد می -شزب و ماهیت نرام سیاسی

 شناسی اسلام و قرآن است. شان در عدم شناخت جحیح اجول انسان

شناسی آن قرار دارد شناسی اسلامی و قرآنی، تحت ت ثیر هستیتردید، انسانبی

دارد. همانطور كه یادآوری شد، انسان  "توحیدی"شناسی، خصلتهستی و همچون

از ن اه قرآن مخلوق خداوند واحد و در مركز تدبیر الهی قرار دارد. به عبارت دی ر، 

مهمترین جلوۀ ش ن خال یت و ربوبیت الهی انسان است و به همین دلیهب، اشهرف 

ههای خاجهی را بهه یژگیشود. چنین جای اهی بهرای انسهان ومخلوقات نامیده می

 شود.ها برای شناخت انسان، به اختصار اشاره میآورد كه به برخی از آنارمغان می

شناختی اسلامی و تعالیم وحیانی، در یی تصویر، موجودی دو انسان از منرر انسان -8

بعُدی و آمیخته از روح و جسم)از ن اه فلسفی( و مركب از ع هب و غریهزه)از نرهر 

 اخلاقی( است. 

در تصویر دی ر همین انسان از سویی ریشهه در خیهر و نیزهی دارد و از سهوی 

ها همراه است. ماهیت انسان، در این تصویر، از منرهر تعهالیم دی ر، با شرها و بدی

قرآنی تركیبی است از غرایز و فطرت كه از یی سو ریشه در ملی دارد و از سهوی 

یت غریزی و حیوانی اوست؛ در حالی دی ر، در ملزوت. بعد ملزی انسان، بیان ر ماه

او دارد. بنهابراین، در طبیعهت و ماهیهت كه بعد ملزوتی او نشان از جنبهه روحهانی

های تمایب به دو نیروی متضاد ع ب و شهوت، یا فطهرت و انسان، استعداد و زمینه

های س وط او را رساند و دی ری، زمینهغریزه وجود دارد كه یزی، او را به عرش می

آورد. سرنوشهت غهایی انسهان، در گهرو جهدال و فهراهم مهی« اسفب السافلین» به
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خورد)مبارزه و جدال دائم میان نیروی كشمزش دائم میان دو نیروی فوق رقم می

ع ب و شهوت، یا فطرت و غرایز(. و در نهایت؛ شخصیت واقعی انسان را برآیند این 

 (. 71-78: 7، ج8127دهد )مطهری،  تعامب تشزیب می

ای انسان دارای اراده و اختیار به عنوان یی امهر فطهری اسهت. او بهه گونهه -7

آفریده شده كه قادر است بر اساس نیروها و قوای باطنی خود بویژه ع ب، تصهمیم 

ب یرد و عملی را انجام دهد و یا ترک نماید. و به همین دلیب، به لحاظ تزوینی در 

انها ههدیناه سهبیلاد امها شهاكرا و امها »یهد:فرماانتخاب راه آزاد است. لهیا قهرآن می

( اگرچه عوامب خارجی مانند جامعه و محیط، بستر را برای اعمهال 1انسان/«)كفوراد

آورد، امها در اراده و اختیار انسان براساس دو بعد ادراكی و تحریزی او فهراهم مهی

ری گیپدید آوردن اجب اراده دخالتی ندارد. ناگفته پیدا است كهه آدمهی در شهزب

 اراده خود نیازمند جهان بینی و ایدئولو ی است.

دهد، الزاماد دارای هدف یا اهداف نهایی انسان در هر كار ارادی كه انجام می -1 

كوشد و سعادت خود را در آن می بینهد. و انسهان است كه برای رسیدن به آن می

سهت تها در شناخت این هدف نهایی خود نیز نیازمند جههان بینهی و ایهدئولو ی ا

ها و بایدها بتواند هدف نهایی، كمال انسان، سعادت هم انی، خطوط اجلی و روش

ها را مشخص نماید. از دیدگاه جهان بینی اسلامی، كمال مطلهوب و ههدف و نباید

نهایی انسان شزوفا شدن استعدادهای انسانی اوست كه ن طهه اوج آن قهرب الههی 

ی دی ر، م دمه رسیدن بهه آن اسهت. و است و تمام كمالات اكتسابی و غیر اكتساب

راه رسیدن به كمال نهایی در سایه عمب اختیاری و بر پایه ایمان به خهدا، معهاد و 

نبوت و ت وی الهی است. بنابراین، عوامب كلی قرب به خدا، ایمهان و عمهب جهالح 

 ( 56است؛ یعنی بندگی كردن خداوند؛)ذاریات/

ابط چهارگانه انسان؛ با خود، با خهدا، بها باید روالبته برای ت مین این هدف، می

طبیعت و با دی ران و همنوعان دقی اد براساس هدف نهایی انسان و مصالح مادی و 

ها در سایه شهناخت و ها قرار گیرد تا آنمعنوی او تنریم گردد و در اختیار انسان

در عمب بدان، در مسیر هدایت قرار گیرند. بدیهی است ساماندهی این روابهط جهز 

سایه جهان بینی اسلامی ممزن نیست؛ زیرا هم چنان كه در جای خود بیان شده 
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آید كه به تمام مصالح و مفاسد و نیازهای است، كسی از عهده این كار بزرگ بر می

 ح ی ی انسان آگاه باشد و آن كسی جز خالق و مالی و رب  ح ی ی انسان نیست.

یعنی رابطه انسان با دی ران، بهه ایهن در مورد بُعد چهارم این روابط چهارگانه؛ 

اش تنها در رابطه جهت كه انسان موجود اجتماعی است و بسیاری از ابعاد وجودی

دانهد كهه گیرد، قرآن انسان را موجهود مسهئول و متعههد میاو با جامعه شزب می

ههها بههه عههدل و داد رفتههار توانههد افههراد جامعههه را نادیههده ان ههارد و بایههد بهها آننمی

(، در عین 8؛ انفال/88( و به اجلاح دی ران ب ردازد)هود/ 876؛ نحب/8.)مائده/نماید

(، در 78خودسازی، نسبت به سرنوشت دی ران احساس مسئولیت نماید)آل عمران/

و رسهاله  0برابر حزومت و حاكمان خود نیهز مسهئول اسهت)نهل البلاغهه، خطبهه 

از دیهدگاه اسهلام نیهز در ح وق امام سجاد) ((. مسئله چ ون ی روابط بین الملب 

 همین راستا قابب طرح است كه در آخر به آن پرداخته خواهد شد.

 انسان موجود اجتماعی

سیاسی است، -ای اجتماعیبا توجه به این كه فرایند حزومت در جامعه، پدیده

كنیم. اجهب اجتمهاعی بهودن سیاسی این رابطه را بیشتر بررسی می-بعد اجتماعی

آیهد كهه انسهان موجهود بوده و از آیات متعدد قرآنی نیز بهر میانسان مورد اتفاق 

؛ 78؛ روم/8اجتماعی است و آدمیان با هم ارتبهاط و تعامهب گسهترده دارند)نسهاء/

 و...(. 81؛ حجرات/50فرقان/

حال با توجه به اجتماعی بهودن انسهان و اثهر پهییری او از زنهدگی اجتمهاعی، 

ها در زنهدگی اجتمهاعی ر رفتهار انسهانتوان نتیجه گرفت كه عوامب متعددی بمی

مؤثرند كه در این میان دو عامب قانون و حزومت از اهمیت ویژه برخوردارند؛ زیهرا 

های بهر سهر ت سهیم منهافع و لازمه زندگی اجتماعی، وجود اختلافات و كشمزش

دستاوردهای اجتماعی است. و بر اساس دیدگاه جهحیح،  بهرای حهب و رفهع ایهن 

ها در زندگی جمعی، از یی سو نیاز به قانون ن حق و تزلیف انسانمنازعات و تعیی

است و از سوی دی ر، تنها با شناخت كامب انسان و تمام ابعاد وجهودی و نیازههای 

: 8194مادی و معنوی او می توان قوانین جامعی برای وی تدوین نمود. )شاهدی، 

866-780) 
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ونی را كهه مصهالح تمهام ابعهاد حال با توجه به دو بعدی بودن انسان، چنین قان

وجودی انسان را در نرر ب یرد و تمام نیازهای مادی و معنوی او را بر آورده نماید، 

شود وضع كرد  پاسخ این كه همانطور كه قبلاد هم اشهاره شهد، چنهین چ ونه می

شهود؛ زیهرا ایهن كهار تنهها از چیزی جز در سایه اسلام و ایدئولو ی آن عملی نمی

آید كه بر تمام ابعاد وجودی انسان احاطه داشهته باشهد و تمهام ر میعهده كسی ب

مصالح او را درک نماید و مصهالح و منهافع جامعهه را بهر مصهالح و منهافع خهود و 

بست انش م دم بدارد. و جز خداوند كه خالق انسهان و بهی نیهاز مطلهق از منهافع 

 ها بهره مند نخواهد بود.بندگان است، از این ویژگی

فی، اگرچه جامعه انسانی برای رسیدن به سهعادت نیازمنهد قهانون جهامع از طر

تواند ت مین كننده سعادت آدمی باشد بلزهه است، اما جرف وجود قانون خوب نمی

كارآمدی قوانین، به داشتن مجری قانون است تا در سهایه اجهرای جهحیح قهانون، 

 مصالح آدمیان تح ق یابد. 

تبیین ههدف از شهزب گیهری آن اسهت. و  دربحث قوه مجریه آنچه مهم است،

ههای روشن است كه علاوه بر وظیفه حفا شعایر دینی و مهیهبی و تهرویل ارزش

اسلامی و...، یزی از مهمترین اهداف شزب گیری آن، اجرای قانونی است كه خهود 

 دارای دو دسته اهداف مادی و معنوی است. 

رب، این مس له مهورد توجهه اگرچه از دیرباز، در بسیاری از مزاتب فلسفی در غ

های اخلاقی و معنوی را نیز ت مین كند و فضهایب بوده است كه حزومت باید ارزش

انسانی را در نرر داشته باشهد. ولهی از زمهان رونسهاس ببعهد،  تحهول در افزهار و 

ها در جدد بهر آمدنهد تها مسهائب اخلاقهی را از ها ایجاد شد و آنهای غربیاندیشه

ت و سیاست خارج كند. ویژگی تمهدن جدیهد غربهی، تفزیهی حوزۀ مسائب حزوم

 دین از حوزه مسائب اجتماعی و سیاسی بود.

های اما از دیدگاه اسلام، وظیفه حزومت، علاوه بر ته مین مصهالح و نیازمنهدی

مادی، ت مین مصالح معنوی نیز هست و حتی ت مین مصالح معنوی، اهم و ارجح و 

حزومهت بایهد قهانونی را اجهرا كنهد كهه ههدف م دم بر مصالح مادی است. یعنی 

اش ت مین مصالح معنوی، روحی، اخلاقی و انسانی باشد. همان مسهائلی كهه نهایی

داند. بنابراین، ها میداند و  كمال انسان را وابسته به آنها را هدف بشر میدین آن
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ن هدف قوۀ مجریه یا حزومت، به معنای خها، آن، از دیهدگاه اسهلام، تنهها ته می

امنیت مالی و جانی نیست، بلزه مهمتر از آن توجه به مسائب معنوی است. و ایهن 

مهمترین ن طه اختلاف بین دین اسلام و سایر مزاتب فلسفی رایل در دنیها اسهت. 

بنابراین، با توجه به این كه مجری قانون خود خداوند نیست، مجهری قهانون ف هط 

الواسطه از طرف خدا تعیین شده باشد تا تواند باشد كه یا بلا واسطه و یا بكسی می

 در اجرای قانون به ابعاد وجودی انسان توجه داشته باشد.

با روشن شدن مبهانی فلسهفی و ایهدئولو یزی بحهث و روشهن شهدن ههدف از 

ههای اسهلامی و  تشزیب حزومت اسلامی، كهه همهان تح هق بخشهیدن بهه ارزش

مصالح مادی است نه بر عزس،  معنوی و الهی در جامعه است و در سایه آن، تح ق

باید دید كه اسلام چه ال وی برای اداره جامعه از بُعد سیاسهی ارائهه كهرده و چهه 

گیهرد  و تواند در رأس حزومت و مدیریت جامعه قرار ها میكسانی و با چه ویژگی

 ساختار حزومت اسلامی چ ونه باید باشد 

 اداری اسلام -الگوی نظام سیاسی

شناسهی بحهث روشهن بررسی مبانی فلسفی بویژه مبانی هستیهمانطور كه در 

ها نسهبت بهه یزهدی ر در یهی سوره آل عمهران، انسهان60شد، براساس مفاد آیه 

اند. و ضمن نفی مشروعیت ارباب غیر الهی، ربوبیهت در خداونهد جای اه قرار گرفته

زوینی منحصر شده است. مطابق این جهان بینی، حاكمیت و ولایت مطل ه اعم از ت

( 50؛ اعراف/04؛ یوسف/52و تشریعی به عنوان اجب اولی از آن خداوند است)انعام/

شهود كهه چنهد و انسان حق ولایت بر انسان را ندارد. اما از آیات قرآن استفاده می

 مورد است نا برای این اجب وجود دارد:

(. كهه 6؛ احهزاب/76؛ ،/0؛ نسهاء/870الف( ولایت و حزومهت پیهامبران)ب ره/

 لایت تشریعی پیامبر دارای سه و

شهه ن مرجعیههت و رهبههری دینی)ولایههت بههر تعلههیم، تبیههین و تفسههیر وحههی 

( و شهه ن ولایههت و زعامههت 65(؛ شهه ن ولایههت قضههایی )نسههاء/00الهی(؛)نحههب/

 ( است. 59؛ نساء/55سیاسی)مائده/

ب( ولایت و حزومت امامان معصوم از نرر شیعه. كهه دلایهب متعهدد در جهای 

 (856-805: 8180)ن.ک.جوان آراسته،  بات آن اقامه شده است.خود برای اث
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ج( نیابت عام ف یهان جامع الشهرایط. كهه در جهورت شهمول نیابهت ف یهه بهر 

خواههد بهود. )جهوان « عدم ولایهت»، این سومین است ناء بر اجب«ولایت سیاسی»

( البتهه بهر اثبهات ولایهت سیاسهی ف یهه در عصهر غیبهت، 84-28: 8180آرسته، 

لال ههههای مهههت ن و متعهههدد در جهههای خهههود خهههود جهههورت گرفتهههه اسهههتد

ببعد( براین اساس، ال وی ارائه شده از طهرف اسهلام بهرای  888است.)ن،ک:همان:

 ای و پلزانی است.  اداره جامعه از بُعد سیاسی، یی ال وی رتبه

این ال و در درجه اول دارای یی طرح ایده آل است كه تنها با شرایط خها، و 

هایی ها و شایسهت یآید كه از شرایط سخت و قابلیتبه اجرا در می توسط كسانی

برخوردارند كه برای نو  افراد دست نیافتنی است و در واقع آن شهزب از حزومهت 

اند و كوچزترین خلب شود كه دارای م ام عصمتاسلامی توسط كسانی تصد ی می

تهرین شهزلی اسهت كهه ها راه ندارد. این عهالی و خطایی در فزر، خیال ورفتار آن

توان برای حزومت اسلامی ترسیم كرد. یعنی كسانی در رأس آن حزومت باشد می

كه حتی ناخواسته هم از او اشتباه رخ ندهد و مجموعهه قهوانین اسهلامی را خهوب 

آل حزومتی است كهه توسهط بشناسد و خوب هم اجرا نماید. این همان طرح ایده

و در دوران كوتاهی توسط امام علی) ( به اجهرا  انبیاء و از جمله پیامبر اسلام)،(

آل تر ازاین طرح هم ممزن و متصور است كه عهلاوه بهر رئهیس در آمد. البته ایده

حزومت، تمام كارگزاران آن نیز معصوم باشند كه این البته امزان تح ق آن نیست 

 آل در زمان حضور معصوم است.و نبوده است. این طرح ایده

توان از تشزیب حزومت بت و عدم دسترسی به معصوم، نیز نمیاما در زمان غی

جرف نرر كرد؛ در این وضعیت، باید حزومت را به دست كسی سه رد كهه از نرهر 

علم، ت وی و مدیریت، بیشترین شباهت را به معصوم داشته باشد. در جورت عهدم 

د بهه شود تها برسهتر، یزی پس از دی ری، بسنده میچنین كسی، به مراتب پایین

ای كهه بها ای كه حداقب جلاحیت را جهت اداره حزومت دارا باشد بهه گونههمرتبه

سهت كهه در زمهان یابد. این جامرتبه فروتر از آن اجلاد اهداف حزومتی تح ق نمی

ها از دیدگاه غیبت و عدم حضور امام معصوم، و براساس اجب ذو مراتب بودن ارزش

ف یه جهامع الشهرایط در چهارچوب نرهام اسلام، نرام حزومتی ولایت و حاكمیت 

 ( 96-98: 8128، 7كند. )مصباح یزدی،جحزومت اسلامی جا باز می
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خلاجه اینزه از دیدگاه اسلام در رأس هرم حاكمیت و قدرت در جامعه اسلامی 

واسطه ازطرف خداوند منصوب شده باشد. با ایهن واسطه یا باباید كسی باشد كه بی

 ن خواهد شد.بیان جواب سوال اول روش

از نرر ساختاری نیز، اسلام یی ساختار و شزب خاجی برای حزومت پیشهنهاد 

های كلی است كه سهاختار حزومهت نبایهد كند و تزیه آن بر رعایت چارچوبنمی

فراتر از آن و نا هماهنگ با آن باشد؛ این به این معنی است كه احزام ثابت تغییهر 

اند، از سهاختار كهلان و روز قیامت وضع شهدهناپییر اسلام كه برای همه جوامع تا 

ها، احزام جزئی و متغیر متناسب با شرایط خا، كلیت برخوردارند و در م ابب آن

گردد و از جمله آن احزام متغیر، احزام حزومتی است كه زمانی و مزانی وضع می

مهه گردد و لازم الاطاعه بهرای هدر هر زمانی توسط ولی ف یه جادر و یا امضاء می

 (846-847:   7، ج8128است.)مصباح یزدی، 

اما نزته مهم در اینجا این است كه حاكمیت دینی در جامعهه بشهری بهه ایهن 

تواند مطرح گردد كه رابطهه بهین دیهن و معنی و براساس این ال و، تنها زمانی می

سیاست و ولایت وجود داشته باشد و دین مشتمب بر امور ولایی و سیاسهی باشهد، 

این جورت، تمام مباحث حاكمیت دینی و ولایت سیاسی پیامبران و امامان  در غیر

معصوم و به تبع آنان ولایت ف یهان در عصر غیبت با مشزب دفا  ع لانهی مواجهه 

گردد؛ زیرا ولایت ف یهان فر  بر ولایت امامان و ولایت امامان فهر  بهر ولایهت می

ه بیان كننده و مجری احزام دین پیامبران است. و برای پیامبران نیز بدان جهت ك

است، هن امی امزان ولایت و حزومت وجود دارد كه مسائب حزومتی در متن دین 

جای گرفته باشد، ولی چنانچه دین جرفاد یی سلسله احزام عبادی فهردی و نهاظر 

 _به رابطه فرد با خدا تل ی شود كه به منرور سامان بخشیدن به امر آخرت انسان

توان برای پیهامبر در اختیار پیامبر قرار گرفته است، دی ر نمی _وی نه امور دنیایی

لزوم حزومت در كنار اهداف نبوت را اثبات نمود. بنا براین، بحث از نرهام سیاسهی 

اسلام و حزومت ف یهان از نرر ساختاری بر طب ه چهارم از بنایی قرار گرفته است 

ورتی كهه بهه هردلیلهی ایهن كه طب ه زیرین آن رابطه دین و سیاست است. در ج

رابطه نفی گردد، تمامی این بنا فرو می ریزد و اساساد بحث از ولایت ف یه و بحث از 

 (56-55: 8180ولایت امامان و پیامبران لغو و بیهوده خواهد بود.)جوان آراسته، 
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ههای اسهلامی متفزهران با توجه به تعریفی كهه از دیهن ارائهه شهد، در آموزه

گویند. ها سخن میاز سه حوزه اعت ادات، احزام و اخلاق و ارزشمسلمان معمولاد 

اعت ادات بیان واقعیات در مورد هستی و به ویژه ن ش خداوند و موجودات مهاورأ 

الطبیعی مانند فرشت ان در خل ت، تدبیر امور هستی و نهایتاد زندگی بعد از مرگ 

ر العمهب ههایی بهرای یا معاد است. احزام كه تركیبی از آداب و مناسی و دسهتو

كنهد. ها و اخلاقیات است، تزالیف مسلمانان را مشهخص میعملی ساختن ارزش

شناختی و احزام و اخلاقیات شود، اعت ادات وجهی هستیچنان كه ملاحره  می

ها و ههم در اساساد وجهی هنجاری دارند. براین اساس، دین، هم در مهورد هسهت

 گوید.  مورد هنجارها سخن می

ای از آیهات كهه بیشهترین ها، با مراجعه به قرآن، به دستهرابطه با هستدر   

خهوریم كههد در بهاره اعت هادات بهوده و از دههد، بهر میآیات قرآن را تشزیب می

های جهان آفرینش، بویژه خالق آن و جفات او، چ ون ی خل ت جهان و «هست»

نجام تدبیری كه بهرای های خداوند برای اداره جهان، و سراانسان، قوانین و سنت

گویند. و در واقع در بارۀ هسهتی عاقبت كار عالم و آدم اندیشیده است، سخن می

كند. اما هستی شناسی به خودی خود سیاسهی نیسهت، به طور كلی جحبت می

پردازد. و البته برخی آیات ههم در قهرآن های سیاسی نمییعنی به بررسی پدیده

ا و واقعیاتی اشاره دارد كهه وجهه سیاسهی بیشهتری ه«هست»وجود دارد كه به 

(. 6و5(، )قصهص/59(، )كههف/55(، )نور/804(، )آل عمران/88دارند مانند؛ )رعد/

پردازد. اجلاد ایهن های سیاسی نمیاما این آیات هم به جزئیات روابط میان پدیده

ین ها و تحهولات سیاسهی یها روابهط بهانترار از اسلام كه بیاید در مهورد پدیهده

الملب)شیبه آنچه امروز در علوم سیاسی مرسوم است( نرریه پردازی نمایهد، بهی 

مورد است. ش ن اسلام نرریه پردازی در چنین سطحی خُردی نیست. در اسهلام 

شناسی سیاسی اشاره شده است. اما در عهین ف ط به برخی مباحث كلان هستی

ی اسهت، مبنهای شناسی فلسفشناسی قرآنی كه نوعی هستیحال، همین هستی

شناسی فلسفی قرآنی آید. و میان هستیبرای معارف سیاسی اسلام به حساب می

و سیاست ارتباط بر قرار است؛ چنان كه بیشتر فیلسوفان  نیز نرریهات سیاسهی 

نهند. برای نمونه افلاطون یها برخهی از شناسانه بنا میخود را بر اعت ادات هستی
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ههای سلسهله مراتبهی وجهود، ضهرورت نرام فلاسفه سیاسی مسلمان، از ساختار

گیرند. اعت ادات فلسفی یا فراطبیعی ممزهن سیاسی سلسله مراتبی را نتیجه می

است زمینه را برای پیدایش یی نو  نرریۀ سیاسی فراهم سازند، اما خود ضرورتاد 

 ( 88: 8185های سیاسی نیستند.)ت وی، در بارۀ پدیده

یات زیادی در منابع دینی و اسلامی وجود دارد اما از نرر هنجاری، آیات و روا

انهد. كه در بردارندۀ مضامین ارزشی و دستورات اخلاقی در حهوزۀ امهور اجتماعی

ای كههه خواسههت خداونههد مبنههی بههر اجتنههاب از سههتم ورزی را بیههان ماننههد آیههه

(. 848ال عمهران/ «)خواههدخداونهد ههی  سهتمی را بهر جهانیهان نمی»كندمی

ایات نبوی مسئولیت اخلاقی مسلمانان در برابر یزدی ر را بیان همچنین برخی رو

هركس كه جبح كند در حالی كه اهتمامی برای امور مسلمانان نورزیده »دارد:می

دشهمن »( نیز امهام علهی) ( فرمهود:861: 8165كلینی، «)باشد، مسلمان نیست.

 (02نهل البلاغه، نامه «)ستم پیش ان و یاور ستم دیدگان باشید.

شهوند و اسلام، هنجارها عمدتاد در قالب احزام فردی یها گروههی بیهان می در

كنهد. اگرچهه همهه احزهام گروههی ها را بیهان میبرنامه كلی برای زندگی انسان

ضرورتاد مستلزم وجود دولت نیستند اما برخهی احزهام هنجهاریِ گروههی ماننهد 

زن از جملهه  احزام نوشیدن مشروبات الزلی، منع سرقت، قواعد پوشهش مهرد و

ها عمدتاد است رار نرم اجتماعی) آن ههم نهو  خاجهی اند كه هدف از آناحزامی

شهوند و نرهام نرم اجتماعی( است و بخشی از نرام قضهایی اسهلام شهمرده می

قضایی اساساد مستلزم تشزیب دولت است. پس این احزهام اگرچهه ذاتهاد سیاسهی 

 طلبد.می« شرط لازم»ان ها وجود دولت را به عنونیستند، اما تح ق آن

اما برخی از احزام هنجاری در اسلام هستند كه ماهیتاد سیاسی هستند؛ یعنی 

احزامی كه به خودی خود، )نه به عنوان شرط لازم برای تح ق( وجود دولهت را 

طلبند. و احزامی مانند؛ امر به تشزیب جامعهه سیاسهی)مانند مزلهف كهردن می

پس از هجرت پیامبر به ایهن شههر(، فرمهان بهه  مسلمانان به مهاجرت به مدینه،

م ابله با تهدید كنندگان جامعۀ سیاسی و پاسداری از مرزههای آن یها گسهترش 

این مرزها)حزم به جهاد(، یا حزم بهه اطاعهت از شهخص خاجهی)مانند امهام یها 
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اند. و نفس وجود چنین احزامی بحث ت ثیر خلیفه( در امور سیاسی، از این جمله

 م بر سیاست و وجود رابطه میان این دو را مطرح می كند.گیاری اسلا

تواننهد شود كه احزهام اسهلامی میاز آنچه در بالا گفته شد نتیجه گرفته می

سیاست را در حوزه هنجارها مست یماد تحت ته ثیر قهرار دهنهد و اساسهاد در بهاب 

سجم و توان انترار داشت تا نرریات منهای سیاسی است كه میهنجارها و ارزش

نویسهد: اسهلام در مند را در اسلام یافت. لیا برخی دانشهمندان اسهلامی مینرام

هایی كه به طور مسهت یم یها غیهر ها، یعنی حوزههای مرتبط با ارزشتمام عرجه

اند، دارای حرف و سخن است.)مصباح مست یم باسعادت یا ش اوت بشر در ارتباط

 (75-89، ، 8127یزدی، 

یاسهت، از نرهر تهاریخی نیهز، قابهب درک اسهت؛ تشهزیب ارتباط اسهلام و س

نخستین دولت یز ارچه در عربستان توسط پیامبراسلام)،( سبب شد كه اسلام 

و سیاست، به عنوان واقعیاتی تاریخی، پیوندی چنان وثیق یابند كه گسسهتن آن 

رسید. ت ربیاد همهه تا به امروز و در عصر جدایی دین از سیاست آسان به نرر نمی

هایی كه از زمان رحلهت پیهامبر)،( تها ابتهدای قهرن بیسهتم بهر جوامهع دولت

 راندند.مسلمانان مسلط بودند به نام اسلام و به عنوان مجریان شریعت حزم می

توان ال هوی پلزهانی اسهلام را در با اثبات این رابطه میان دین و سیاست، می

حاكمیهت و ولایهت »یت رابطه با اداره جامعه از بُعد سیاسی و یها بحهث مشهروع

)به معنای ولایت و حق تصرف و تدبیر در امورمردم( چه در زمان حضور و « عامه

 چه در زمان غیبت را با بیان فوق پییرفت.

 مسأله روابط بین الملل  

همانطور كه یاد آوری شد، یزی از مسائلی كه بر اسهاس مبهانی ال هوی فهوق 

از دیهد گهاه « روابط بین الملهب»ئلهبویژه مبنای انساسی آن قابب طرح است، مس

 باشد. اسلام می

شناسی اسلامی روابط چهارگانه مطهرح توضیح: چنان كه اشاره شد، در انسان

های دی ر بود. و اسلام در رابطه است كه یزی از آن ها رابطه با همنوعان و انسان

 با این ونه روابط دیدگاه روشن و مشخص دارد. 
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ویزرد اسلامی روابط بین الملب بر مبنای قرآن كریم و جایی كه شالوده راز آن

باشد، در اینجا این مسهئله را بهه اختصهار از دیهدگاه قهرآن سنت پیامبر)،( می

 دهیم.كریم و سنت مورد تجزیه و تحلیب قرار می
 قرآن

قرآن كریم، روابط بین الملب را نه بر مبنای مرزهای جغرافیایی، كه بر مبنای 

ستوار ساخته، و اجولی را از ایهن منرهر مطهرح سهاخته اسهت مرزهای ع یدتی ا

ها بها یزهدی ر نیهز از یهی سهو روابهط (. در روابط انسهان852: 8168)خلیلیان، 

مسلمانان را با یزدی ر، و از سوی دی ر روابط مسلمانان را با غیرمسلمانان ترسیم 

م و نهژاد، نموده است. اسلام یی دین جهانی، هم انی و فراگیر است. به یی قهو

كشور، قاره و منط ه اختصا، ندارد، یی آیین بهزرگ انسهانی اسهت كهه بهرای 

ها و نجات بشریت آمده است؛ سیاست چه در سطح هدایت و سعادت تمام انسان

های راهبهردی و داخلی و ملی و چه در سطح بین المللی بخش مهمی در برنامه

 (. 571: 8189است )فوزی، های عملی اسلام را به خود اختصا، داده استراتژی

با بررسی آیات قرآن كریم، به چند قاعده كلهی در ن هرش اسهلام بهه روابهط 

رسیم كه ماهیت روابط بین الملهب اسهلامی را شهزب ها میمسلمین با سایر ملت

 دهند:می

بندی به مفاد قراردادها با دی ر ملب، مستفاد از آیه شهریفه . ضرورت پایاول

 (.8و ت سیس یا ت یید قاعده لزوم ع د )مائده:« وا اوفوا بالع ودیا ایها الیین آمن»

سهاز سهلطه كفهار بهر ضرورت اجتناب از روابط و قراردادهایی كه زمینه دوم.

و « ولن یجعب الله للزافرین علی المومنین سهبیلاد»مومنین گردد، مستفاد از آیه 

 (.808نساء:«)نفی سبیب»ت سیس قاعده 

، جهاد برخوردار از ماهیت اجلاحی اسهت و در زمینهه از دیدگاه اسلام سوم.

دعوت اسلامی قابب تفسیر است. از این رو، جهاد با مفهوم دعوت پیوند تن اتن ی 

 (.875سازد )نحب:برقرار می

اسلام به عنوان یی مزتب جامع كه از ظرفیت مدیریت مناسبات بین المللی 

ال هوی رفتهاری در عرجهه در عصر حاضر نیز برخوردار اسهت، در م هام تعریهف 

شهزب « مسهاوات حزمهی»خارجی بر اجلی متفاوت تاكید دارد كهه بنیهاد آن را 
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جریهان یهافتن قواعهد بهین المللهی بهرای « مساوات حزمهی»دهد. منرور از می

( 188: 8189باشد )افتخاری، بازی ران مسلمان و غیر مسلمان به شزب واحد می

المللی مزتهب اسهلام دارد. بهه عبهارت  كه این اجب دلالت بر ال وی عدالت بین

دی ر اسلام در حركت جهانی خود برای فرهنگ سازی اهمیت زیادی قائب است. 

ها پدیهد آورد كند تا وحدت اندیشه و نرر را در میان همه انساناسلام تلاش می

كنهد و طلبی را نفی میگرایی، نژادپرستی و تبعیگو عوامب واگرایی مانند طائفه

ها برابر و برادرند و كسهی دهد كه همه انسانشه بنیادین را گسترش میاین اندی

ها را آموزش های برابری و ی ان ی انسانرا بر كسی برتری و امتیاز نیست و معیار

 (.727: 8189دهد )سیمبر و قربانی می

طلبی و تشزیب طب هه حهاكم طلبی و خود كام ی و برترینفی هرگونه سلطه

ها در سهطح جههان و زوم و فرودست و برده ساختن انسهانفرادست و طب ه مح

توان گفهت همه جوامع انسانی از اجول گسترش اسلام در سطح جهان است. می

ها از اجول بنیادین اسلام است. گسترش عدل در روابط میان افراد، نژادها و گروه

های اجول عدالت در اسلام جهانی اسهت و ههی  یهی از حهد و مرزهها و فاجهله

شناسد و این عهدالت اخت ی دست زمامداران و منافع طلبان را به رسمیت نمیس

در همه سطوح هم در روابط فردی و گروهی و روابط بین الملهب گسهترش دارد 

(. اگرچه عدالت در ف ه روابط بین الملب، پس 728، ، 8189)سیمبر و قربانی، 

دو وجهود دارد. بهه  باشد اما ارتبهاط تن هاتن ی میهان ایهناز جلح قابب طرح می

یابد، اسهلام ههم كه جلح تنها در پرتو عدالت است رار میعبارت دی ر به دلیب آن

های است رار عهدالت توجهه دارد. بنهابراین میهان اسهت رار جهلح و به لوازم و ابزار

 (.784، ، 8189عدالت نوعی تلازم و رابطه دوسویه دارد )میراحمدی، 

 سنتّ 

ر گرامهی اسهلام)،( پهس از بع هت، از هدفمنهدی در سنت نبوی نیز، پیامب

ها در خل ت و پیشه اه الههی، یزسهانی آنهان در پیشه اه حیات، از برابری انسان

حزومت، بطلان و نفی امتیازها و تفاخرات قومی و نژادی، قسط وعدل و... سخن 

(. دوران بیست وسه ساله رسالت پیهامبر)،( را  817: 8184گفت )چلون ر، می

 به دو دوره ت سیم كرد:توان می
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: در این دوره پیامبر)،( در مزه اقامت داشتند و سیزده الف: دوره ملت سازی

های اساسی اخلاقی و اعت اد امت اسلامی بها گیرد. شالودهسال نبوت را در بر می

 پشتوانه عریم آیات الهی در قالب آیات مزی شزب گرفت.

سهازی و پایهان سهیزده سهال خاتمه دوره تزوین ملهت  ب: دوره دولت سازی:

وظهایف و اقهدامات « یسهر»دعوت در شرایط ناامن و تهدید و فرارسهیدن عصهر 

نوینی را در م ابب پیامبر)،( و مسلمانان قهرار داد. پیهامبراكرم)،( بهه وضهوح 

دانست كه ی رب به عنوان یی دولت اسلامی، به زودی از سوی عوامب بیرونی می

(. به همین خهاطر اسهت 75-78: 8188ی نژاد، و درونی تهدید خواهد شد)زرگر

گیری ال وی رفتاری مشهخص در حهوزه مناسهبات كه در این م طع شاهد شزب

های تحلیلی سیره نبهوی)،( باشد. مهمترین مولفهخارجی دولت نبوی)،( می

 در این خصو، عبارتند از:

روابط  . استراتژی پیامبر اكرم)،( در روابط دی لماتیی: پیامبر اكرم)،( در8

 های زیر را در پیش گرفت.خویش با قبایب و كشورهای دی ر، استراتژی

دعوت یعنی درخواست پییرش اسلام از غیر مسلمانان.  الف. استراتژی دعوت:

شود و داعی در دعوت خود باید قصد نامیده می« داعی»در خواست كننده اجولاد 

دی لماسی بود و متناسب قربت داشته باشد. دعوت استراتژی اول پیامبر)،( در 

گرفت. آن حضرت به مدت سه سهال دعهوت با شرایط زمانی و مزانی جورت می

پنهانی داشتند و پس از آن خویشهاوندان و سه س اقهدام بهه دعهوت عمهومی و 

هم انی كردند. از مجمو  آیات و روایات و سیره پیامبراسلام)،( كهه نهاظر بهر 

دعهوت یزهی از اجهول اساسهی در  شود كههدعوت هستند این گونه مستفاد می

روابط خارجی اسلام با جوامع غیر اسلامی است و دعهوت از آن چنهان اهمیتهی 

سهازد و برخوردار است كه جهاد غیر مسبوق به دعوت را از مشروعیت خهارج می

: 8188؛ شهیرخانی، 8181بیشتر ف ها بر این امر اجما  نرر دارند )عمیدزنجانی، 

885.) 

رفتار سیاسی پیامبر اسلام)،( در حوزه سیاست خهارجی  ب. استراتژی صلح:

مبتنی بر دعوت بود و آن حضرت در روابط خارجی خود در آغاز رسالت و پس از 

تشزیب دولت اسلامی مدینه به ویژه پس از سال ششم هجری، استراتژی جلح را 
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ترین نمهود عینهی آن، جهلح حدیبیهه بهود. دنبال كردند كه بارزترین و ملمهوس

عت م دس، جنگ را یی ضرورت آخر و آخهرین راه چهاره پییرفتهه اسهت و شری

جنگ از دی اه اسلام چیزی نیست جهز همهان دفها  مشهرو  )منترهری م هدم، 

8187 :814.) 

یزی از سازوكارهای اعمال دی لماسهی فعهال پیهامبر)،(  ج. استراتژی جهاد:

جهاد به معنی جنگ  گیری لازم از استراتژی جهاد بود. پیامبر اسلام)،(، ازبهره

در راه خدا و با ان یزه الهی و انسانی به عنوان ابزاری در جهت دی لماسهی بهرای 

های منط ی و مع ول بههره گرفتهه وارد كردن متجاوز زورگو به استفاده از شیوه

های چشم یر پیامبر)،( در این زمینه است. تاریخ سیاسی اسلام شاهد موف یت

ترین ان یهزه جههاد در اسهلام، دهد كه عمدهان میاست. بررسی اهداف جهاد نش

(. 812: 8187وارد كردن دشمن به انتخاب راه عاقلانه اسهت )منترهری م هدم، 

باشد. های پیامبر)،( اسلام میاعمال دی لماسی فعال در هن ام جنگ از ویژگی

كرد، بلزه در كنار جنهگ و آن حضرت در جنگ تنها به مسائب نرامی اكتفا نمی

دات نرههامی از دی لماسههی در جهههت ت ویههت مواضههع و بههه دسههت آوردن تمهیهه

كهرد. پیهامبر)،( در كنهار جنهگ بها ها بیشتر اسهتفاده میها و پیروزیموف یت

كرد و با اعمال طرف میهای بیهای سیاسی با قدرتدشمن اقدام به انع اد پیمان

)همهان:  نمهوددی لماسی فعال و سنجیده تلاش نیروههای مخهالف را خن هی می

819.) 

ههای سیاسهی وضعیت جلح نخستین اجهلی اسهت كهه ف هها بهر پایهه كنش

دانستند. بهر خهلاف نرریهه پیامبر)،( بر روابط دارالاسلام ودارالحرب، حاكم می

كنند كه تنها در سایه شمشیر جو تعریف میمستشرقین كه اسلام را دینی ستیزه

راه خدا و علیهه كسهانی م هرر  بسط یافته است، در منرر قرآن جهاد منحصراد در

جن ند و نه بر علیه كسانی كه خواههان جنهگ بهر شده است كه با مسلمانان می

توان گفت كهه جههاد در اسهلام یهی علیه امت اسلامی نیستند. به طور كلی می

؛ فراتهی، 19-61: 8181حالت تدافعی دارد نهه حالهت تههاجمی )عمیهدزنجانی، 

8189 :760.) 
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 گیریبندی و نتیجهجمع

شناسههانه، براسههاس نرریههۀ سیاسههی اسههلام، و بهها توجههه بههه مبههانی هستی

شناسانه، اداره جامعهه بهر دو ركهن اساسهی اسهتوار شناسانه و بویژه انسانمعرفت

است؛ یزی وجود قانون و دی ری مجری قانون كه قانون را در جامعه اجرا نمایهد. 

عالم اتفاق نرر وجهود دارد در زمینه ضرورت وجود قانون، ت ریبا در میان ع لای 

ای از قانون امزهان پهییر نیسهت. و عهلاوه بهر قهوانین كه اداره جامعه بدون گونه

 اخلاقی، قوانین حزومتی هم برای جامعه لازم و ضروری است.

اما براساس دیدگاه اسلام، با توجه به اینزه هدف از وضع قانون هدایت انسان 

ای وضع شود كه ته مین نون باید به گونهو به سعادت وكمال رساندن او است، قا

كننده نیازهای مادی و معنوی انسان باشد. بهرهمین اسهاس، بایهد كسهی واضهع 

قانون باشد كه به تمام ابعاد وجودی انسان آشنا باشد. و غیر از خداوند كه خهالق 

انسان است كسی دی ر این ویژگی را ندارد. لیا قانون باید مستند به خداوند باشد 

با وضع مست یم یا با وسایط مجاز از طرف او؛ بر این اساس، سهه قسهم قهانون یا 

 الهی خواهیم داشت:

الف( قانونی كه خداوند وضع كرده است و پیامبر وامام ن شهی در وضهعی آن 

كنهد؛ ج( ای كه خداوند به او داده وضع میندارند؛ ب( قانونی كه معصوم با اجازه

كننهد و ایهن قهوانین بهرای ازه معصوم وضع میم ررات متغیری كه افرادی با اج

 گردد.جامعه اسلامی معتبر خواهند بود، زیرا در نهایت به امر و اذن خدا باز می

در مورد ركن دوم، اجرای قانون الهی نیز بایهد بهه اذن خهدا باشهد و مجهری 

قانون منصوب از طرف خداوند باشد. در اجرا، خود خداوند مجری نیست؛ پیهامبر 

است، بعد از پیامبر، امام معصوم در زمان حضور یا نمایندگان خا، آنهها مجری 

انهد كه منصوب به طور خا، بوده است، و در زمان غیبت ف ها كهه منصهوب عام

اداری است كهه اسهلام  -اجرای قوانین الهی را بر عهده دارند. این ال وی سیاسی

 برای اداره جامعه بشری در بُعد سیاسی ارائه كرده است.

البته همه این  مباحث بر این مبنهی اسهتوار اسهت كهه رابطهه میهان دیهن و 

 سیاست به اثبات برسد. كه البته چنین رابطه ای بوضوح میان این دو وجود دارد.
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در مههورد مسهه له روابههط بههین الملههب، رویزههرد اسههلامی براسههاس مبههانی 

ن هرش شناسی خود اجب اعتدال و میانه روی را رعایهت كهرده و بها یهی هستی

ههای منط ی به ماهیت انسان، سیاست و روابط بین الملب ن اه و بهر پایهه ارزش

 پردازد.ها میوالای انسانی به تفسیر آن

توان گفهت كهه ای عدالت در اسلام، میاز طرف دی ر، با توجه به جای اه ویژه

باشد. عدالت همه جانبه زیربنای جلح جهانی نرریه اسلامی روابط بین الملب می

هم مهورد در رویزرد اسلامی به روابط بین الملب سه موضو  محوری و وابسته به

 گیرند كه عبارتند از: جلح، عدالت و جهاد.تاكید قرار می

الملهب، رابطهه امهت اسهلامی بها دی هر واحهدهای گفتمان اسلامی روابط بین

دههد. اسهلام، دیهن جهلح و همزیسهتی سیاسی را بر پایهه اجهب جهلح قهرار می

آمیز جو و زندگی مسهالمتآمیز است و از این رو، امت اسلامی امت جلحمتمسال

باشد. بر اساس اجب عهدالت، تمهامی رفتارههای امهت اسهلامی در تعامهب بها می

های دی ر باید بر اساس معیار عدالت تنریم شود. از دیهدگاه اسهلام، جههاد امت

قابب تفسیر است. از برخوردار از ماهیت اجلاحی است و در زمینه دعوت اسلامی 

 سازد.این رو جهاد با مفهوم دعوت پیوند تن اتن ی برقرار می

 

 منابع 
 قرآن كریم.

 البلاغهنهل

مجموعنه  ، «یاسهلام زهردیالملهب؛ رونیبه تیامن جلح و»(، 8189اجغر، ) ،یافتخار .8

 :به اهتمهام ،(یلیو تحل یموضوع ،ینرر یها)چارچوب المللنیمقالات اسلام و روابط ب

 .8189انتشارات دانش اه امام جادق) (، چاپ اول.  ،یپور احمد نیسح

، تهران، در اسلام یاسیس ۀشیو اند نییآ یمبان ،(8195ی)محمدعل دیس ،یت و .7

 سمت.

 قم، بوستان كتاب. ،یحزومت اسلام یمبان ،(8180)نیآراسته، حسجوان .1

لاب مجلننه انقنن، «)،( اسههلامامبریههپ ی لماسههید» ،(8184ی)محمههدعل  چلههون ر، .0

 .6-5دانش اه اجفهان، سال سوم، شماره  ،یاسلام
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 .یتهران، نشر معارف اسلام ،یالملل اسلامنیحقوق ب ،(8168)بیخل ان،یلیخل .5

، تههران: انجمهن معهارف اسنلام  یلن یتحل خیتار ،(8188)نینژاد، غلام حسیزرگر .6

 .رانیا یاسلام

علنوم  مجلنه  ، «در قهرآن یخهارج اسهتیاجهول س» ،(8184)ومیعبهدال سجادی،  .2

 .824: 85، سال چهارم، شماره یاسیس

الملنل  نیدر نظنام بن   ینی گرااسلام، (8189)ارسلان ن،ینشخیش یو قربان مبریس .8

 انتشارات دانش اه امام جادق) (، چاپ اول. ،کردهایو رو هاافتیره

 قم، دفتر نشر معارف. ،ینیحکومت د یکلام یمبان، (8194)غفار ،یشاهد .9

 ،یاسن یمجله علوم س، «وت، جنگ و جلح در قرآندع» ،(8188ی)، عل یرخانیش .84

 .85سال چهارم، شماره

 غیهقهم، دارالتبل ،یاسنلام  میتعنال  ۀخلاصن  ،(8150)نیمحمد حسه ،ییطباطبا .88

 .یاسلام

جلهدی، جامعهه 74، ترجمه تفسنیر المینزان  (، 8120طباطبایى، محمدحسین) .87

 مدرسین حوزه علمیه قم، دفتر انتشارات اسلامى، قم.

: حقوق و قواعند مخاصنمات در   یاسیفقه س ،(8181ی)سهعلعبا ،یدزنجانیعم .81

 . ریركبی، تهران، امالملل اسلامنیو حقوق ب یحوزه جهاد اسلام

-نیبا نرهام  به یروابط دولت اسلام یچارچوب و مبان»، (8189)عبدالوهاب ،یفرات .80

و  یموضهوع ،ینرهر یهها)چهارچوبالمللنیمجموعه مقالات اسلام و روابط ب، «الملب

 تهران دانش اه امام جادق، چاپ اول(. ،یپور احمد نیحس :، به اهتمام788-764(،یلیتحل

)ره( ینهیامهام خم دگاهید یالملب؛ بررسنیب استیاسلام و س ،(8189ی)حی ،یفوز .85

 یهها)چارچوب الملنل نیمجموعه مقالات اسنلام و روابنط بن   ، «الملبنیب استیدر س

انتشهارات دانشه اه امهام  ،یراحمهدپو نیحسه :بهه اهتمهام ،(یلهیو تحل یموضهوع ،ینرر

 جادق) (، چاپ اول.

، تههران، دارالزتهب 7(، جی)چهارجلهد، یالکناف  ،(8165)ع وبیمحمدبن  ،ینیكل .86

 .هیالاسلام

قهم،  ،هین فق تین ولا هین گذرا به نظر ینگاه ،(8189ی)محمد ت ه ،یزدیمصباح .82

 .ینیامام خم یو پژوهش یمؤسسه آموزش
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از  یدر جمعه «یاسهلام تیریمفهوم مهد نییتب» ،(8127ی)محمدت  ،یزدیمصباح .88

 نی: مجموعه م الات ارائه شده در چههارمدر اسلام تیرینگرش بر مدعلما ودانشمندان، 

 .یدولت تیریتهران، مركز آموزش مد ،یاسلام تیریمد یالمللنیب ناریسم
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 .نی: وا ه دریركبیتهران، ام ،یجلد6 ،یفرهنگ فارس، (8167)محمد ن،یمع .78
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م هام معرهم  ینهدگینههاد نما د،یور اسهات، معاونت اماسلام خیتار نامهژهیو، «رسول خدا

 ها.در دانش اه یرهبر

 


