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 چکیده 

که پایه و اساس علوم  شود یمناشی  ازآنجااهمیت این تحقیق با موضوع نقد و بررسی مبانی علوم انسانی غربی، 

مبتنی بر مبانی  انسانی را مبانی آن تشکیل می دهد. اما متاسفانه مسئله این است که مبانی علوم انسانی رایج)غربی(

بوده که آثار و نتایج آن قابل پزیرش اسلام نیست. ازینرو هدف اصلی این تحقیق بر داشتن  و سکولاریسم اومانیسم

رسی مهم ترین مبانی علمی فلسفی علوم انسانی؛ یعنی هستی شناسی، انسان شناسی و گام های اولیه در نقد و بر

تحلیلی از نوع کاربردی با توجه به  -معرفت شناسی از منظر قرآن کریم است که این هدف با روش تحقیق توصیفی

دهد که علوم انسانی ای وآیات قرآن کریم پی گیری شده است. یافته های این تحقیق نشان می  ی کتابخانهها  داده

غرب در هستی شناسی معتقد است که دین در حوزه اجتماع هیج حرفی برای گفتند ندارد، در حوزه انسان شناسی 

انسان محوری در برابر خدا محوری و تک ساحتی بودن انسان را مطرح می کنند و در حوزه معرفت شناسی، راه 

 معرفت را منحصر به حس و تجربه می دانند. 
 

 :  قرآن، انسان، مبانی، نقد و بررسی، علوم انسانی.ها دواژهیکل

                                                           
 malavi14167@gmail.com                            گرایش مدیریت. _دانشجوی دکتری قرآن و علوم   - 1

 



 مقدمه 

مسیر و مقصد حرکت جامعه را  تا جایی که است برخورداری ا ژهیودر هر کشوری از جایگاه ممتاز و  علوم انسانی

است. به همین  جامعه در کلان و تعیین نقشه راه یگذار استیس انسانی علوم رسالت نیتر مهم ؛ زیراکند تعیین می

 به تمدن یا کشور آن کلان طرح شود مواجه تعطیلی یا اختلال با یک کشور انسانی علوم اگر "است: شده گفتهدلیل 

(. اما متأسفانه یکی از مشکلات اساسی کشورهای اسلامی 1931ارمکی، پور رزایم) "شود یمدچار  تعطیلی و اختلال

ی در حوزه غربپی روی محض از نظریات  کهاست   یدرحالدر علوم انسانی است، این   یغربی نظریات ریکارگ به

غربی کاملاً  رایجانسانی علوم زیرا ؛ ی جامعه اسلامی به این علوم باشدازهاینپاسخگوی  تواند ینمعلوم انسانی 

جامعه وامت "نمی باشد. لذا اسلام  رشیپذ قابلبوده که آثار و نتایج آن  و سکولاریسم مبتنی بر مبانی اومانیسم

رسیدن به تعالی و رشد  راه دربتواند  بخش سعادتو  نمتق بر منابعاسلامی به علوم انسانی نیاز دارد که با تکیه 

 (.1931ی،آباد نجفی و کاظمباقری ) "انسان گام بردارد

 .مندان اسلامی بوده استی علما واندیشها دغدغه نیتر مهمالبته ضرورت نقد مبانی علوم انسانی رایج یکی از 

خروج از فرهنگ بدآموز غربی و نفوذ و جایگزین شدن فرهنگ  ":ندیفرما یمره( در یک بیانی ) ینیخمحضرت امام 

چنان محتاج تلاش و کوشش است که  در سطح کشور، آن ها نهیآموزنده اسلامی ملی و انقلاب فرهنگی در تمام زم

، تا امام خمینی، بی) "غرب مبارزه کرد. دار شهیکشید و بانفوذ عمیق و رباید زحمت  برای تحقق آن سالیان دراز

های  ها با آموزه از تعارض علوم انسانی در دانشگاه یمند با ابراز گلهنیز  یا خامنهامام  الله تیآحضرت  (911: 11ج

بارها، این اواخر هم   -کردم  های دانشگاهی ای از مجموعه علوم انسانی گلایه  من درباره" فرمایند:  دینی و قرآنی می

علوم انسانی غرب  . مان بر مبادی و مبانی متعارض با مبانی قرآنی و اسلامی بناشده است ما علوم انسانی - جور نیهم

بینی دیگری است؛ مبتنی بر فهم دیگری از عالم آفرینش است و غالباً مبتنی بر نگاه مادی است.   مبتنی برجهان

کار این  نیتر یاساس": اند فرمودهایشان در جای دیگر   )  1911ی، ا خامنه الله تی)آ "تغلطی اس خوب، این نگاه، نگاه

اولی است که باید انجام  و کاراست که مبنای علمی و فلسفی تحول علوم انسانی باید تدوین بشود؛ این کار اساسی 

 1(1931،یا خامنه الله تی)آ "ردیگ

؛ ولی مسئله اصلی این است که این است ریانکارناپذی فوق؛ ضرورت نقد علوم انسانی رایج ها گفتهبا توجه به 

نقد را از کجا و چگونه باید انجام دهیم؟ این پژوهش اعتقاد دارد که نقد و بررسی باید از مبانی علمی فلسفی علوم 

ی شناس معرفتی، شناس انسانی، سشنا یهستی ها نهیزمی در هریک از ریگ موضعانسانی غرب آغاز گردد؛ زیرا که 

نمونه این  عنوان بهجهت متفاوت بدهد.  ها آنبه  تواند یمی نوع علوم انسانی داشته و ریگ شکلنقش بی سزایی در 

مادی تلقی نماییم یا اینکه بعدی دیگری نیز به آن اضافه نماییم؛ انسان را  کاملاًمسئله بسیار مهم است که ما جهان را 

موجود مادی تلقی کنیم یا اینکه بعد دیگری نیز به آن اضافه نماییم؛ معرفت را فقط حسی بدانیم یا  صرفاًموجودی 
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(؟ لذا در این پژوهش مبانی علمی فلسفی 1913ی شهودی و عقلانی نیز قائل باشیم )اژدری، ها معرفتاینکه به 

 ی قرارگرفته است.و بررس موردبحثعلوم انسانی غرب از منظر قرآن کریم 
  

 ادبیات پژوهش

 تعریف مبانی 

، 46: 1جطریحی،)اند پایه و ریشه دانسته لغت شناسان مبانی را جمع مبنی به معنی بنیاد، شالوده، بنیان، اساس

به معنای پایه و هر چه که بر آن و با  "بنی"جمع مبنا، از ریشه « مبانی»خوانیم:  ( در المفردات می4419: 1، جانوری

جمعش  "مبنی"خوانیم:  (.در جای دیگر می161: 1911گذارند )راغب اصفهانی،  میبر رویش چیزی  آن برتکیه 

(در اصطلاح به پیش فرض های 39: 1914مبانی است، در لغت به معنای محل بنا، ریشه، پایه و بنیان است )واثقی،

 یک علم مبانی آن علم گفته می شود.

 تعریف علوم انسانی 

این حوزه اعم از  نظران روش و یا غایت در بین صاحب ،ی چه تعریف از حیث موضوعدر تعریف علوم انسان

 "انسان"را  انسانی نظران موضوع علوم اختلافات و اشتراکاتی وجود دارد. تقریباً همه صاحب رمسلمانیغمسلمان و 

دانند و بعضی دیگر موضوعات  ای صرفاً موضوعات غیر جسمانی انسان را موضوع این علوم می دانند. البته عده می

بر مسائل غیر جسمانی دارند نیز داخل در موضوعات علوم انسانی قرار  یرگذاریجسمانی را از آن حیث که تأث

ای دیگر همه  دانند. عده صرفاً از راه عقل می نظران روش دستیابی به علوم انسانی را . بعضی از صاحبدهند یم

های عقلی، نقلی، شهودی و  ای نیز همه روش دانند. عده جز تجربه را در دستیابی به این علوم صحیح می ها به روش

 دانند. قبول می تجربی را در علوم انسانی صحیح و قابل

مطالعه انسان و  ،ه هدف علوم انسانی شناختوجود دارد کیی صدا همیک نظران تقریباً  در بین صاحب نیچن هم 

. آنچه در جدول ذیل آمده جامعه انسانی هسترفتار انسان و یا ی جوامع انسانی و به طبع آن، تأثیرگذاری بر رفتارها

 تعاریف اندیشمندان اسلامی از علوم انسانی است. نیتر مهماست 

 منبع تعاریف علوم انسانی عنوان
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پردازد که  است که به موضوعاتی می ییها موضوع علوم انسانی، دانش

علروم  : موضروع  گرر ید عبارت به. ندیآ یبا آگاهی و اراده انسان به وجود م

با شناخت خصوصریات کرنش انسرانی راه     که انسانی کنش انسانی است

 .گردد یهموار م ادشدهی یها پاسخگویی به پرسش

: 9 ج ،1931)پارسانیا،

، 1931پارسانیا، ) ( و161

 (13: 1 ج

این علوم، بافکر و اندیشه انسران  « متعلق»، علوم است که علوم انسانی

« متعلرق » یارتباط دارد. البته هر علمی با اندیشه انسران ارتبراط دارد ولر   

در جریران شناسری هرچنرد شرناخت     ت. علوم انسانی، اندیشه انسان اس

: 1911)مصباح یزدی، 

11) 



 ...ولی متعلق این شناخت حیوان است؛ و ،واسطه انسان است به
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علوم انسانی که متعارف دانشگاهی است، همه علرومی غیرر از علروم    

شود که شامل علومی اسرت   پایه و علوم مهندسی و پزشکی را شامل می

علومی که با روش نقلری   ؛آید، مثل فلسفه میکه با روش عقلی به دست 

که برا روش شرهودی    ییها دانش الهیات؛ یها آید، مثل رشته به دست می

ها برای ما باز به روش نقلی  ، هرچند تحصیل آن دانشآمدند یبه دست م

کره برا روش تجربری تحصریل      ییهرا  ، عرفان؛ دانرش فقه است، مثل علم

را علروم   هرا  نیر شوند، مثل علوم رفتراری و اجتمراعی انسران. همره ا     می

 .ندیگو یانسانی م

 

 

: 1931، خسرو پناه)

911) 

ت
غای

ث 
حی

از 
ی 

سان
م ان

لو
ع

 

 

علومی که در سراختن انسران و تکامرل    : علوم انسانی عبارت است از

، جهرت  نیر و ازاتواننرد نقشری داشرته باشرند      معنوی و روحی انسان می

کنند. چرون هردف انبیراء نیرز      ها ارتباط پیدا می باهدف انبیاء و تعالیم آن

 .ساختن انسان بوده است

: 1941)مصباح یزدی، 

141) 

بینری، کنتررل و هردایت رفترار      نقش پیش، علوم است که علوم انسانی

 توانند او را مدیریت نمایند. کند و می انسان را پیدا می

: 1931ی، رباقریم)

191) 
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نقلی در و شهودی ، عقلی تجربی،های  علومی هستند که با استفاده از روش» یعلوم انسان

انسان و یا ی رفتارهامدیریت  باهدف -انسان ذو ابعاد -و مطالعه انسان به ما هو انسان شناخت یپ

 «باشد یجامعه انسانی م

 جدول تعاریف مدیریت

 

 مبانی علوم انسانی 

ی شناس معرفتو  یشناس انسانی، شناس یهستمبانی معرفتی و فلسفی علوم انسانی رایج غربی برگرفته از مبانی 

است تا جای که بدون آشنایی با این مبانی شناخت و فهم درست از علوم  سمیاومانو  سمیسکولارحاکم بر مکتب 

خواهد بود، بعد از شناخت این مبانی است که انسانی رایج غربی میسر نیست. بالطبع نقد و بررسی آن نیز ممکن ن

 است کریم معارف غنی دینی و اسلامی که برگرفته از قرآن و ها با آموزه میتوان یمو  شده فراهمزمینه نقد و بررسی 

 دیآ یمی. لذا آنچه در پی محور انسانی است نه و مکتبی را حاکم کنیم که مبنایش بر خدامحورنقد کرده را  ها آن

 مبانی معرفتی و فلسفی علوم انسانی غربی است. نیتر مهم
  



 ی علوم انسانی شناس ی( هست1

( 99: 1931و همکاران،  فرد یی)دانای، یعنی شناخت واقعیت یا ماهیت موجودات و جهان هستی استشناس یهست

ی جهان ساختارهاسرشت نهایی یا جوهره چیزها یعنی  درباره ها شهیاند نیتر یادیبنی شناس یهست؛ گرید عبارت به؛ 

واقعی اعم از اشیاء و واحدهای طبیعی است. علوم انسانی غربی دارای مبانی هستی شناسانه خاص خود است زیرا 

ی پس از تحولات پروتستانی و اصلاحات مذهبی، رنسانس، ها نگرشکه این علوم در غرب تحت تأثیر 

ی علمی علوم ها هینظرقهراً در تدوین  ها نگرشاست که این  گرفته شکلقلاب صنعتی و ان سمیاومانسکولاریسم، 

این علوم اجتماعی و انسانی رایج محصول روشنفکری است )برزگر،  درواقعانسانی آنان اثر گذاشته است. 

ی و به عرصه علوم اجتماع بعدها(.که این محصولات نخست در عرصه فنی، علمی و پزشکی آشکار شد و 1913

شمولی و اینکه  ی، ترکیب عقل و تجربه و علم و جهانباور تجربهانسانی وارد شد. عناصر و مقوماتی چون عقلانیت، 

ی باور فردو بدون استثنا بر کل جهان حاکم هستند و نیز  کنند یمرا کشف  برجهانعقل و تجربه قوانین عام حاکم 

 (.93: 1914ون، )همیلت دهد یمی علوم انسانی مدرن را تشکیل ربنایز

مرکزی این نظریه رد نظریه  نقطهاست که  سکولاریسممبتنی و سازگار با انسانی غربی علوم ی شناس یهستمبانی 

 یا گرایی به عرفی آن از که سکولاریسم دین و حکومت دینی و جدایی دین از امور دنیا و اجتماع است. در اندیشه

( وهیج ربطی به 1931است )ساداتی نژاد،  خصوصی ی کاملاًا حوزه دین ،شو یم تعبیر دولت نیز از دین جدایی

یعنی بعد از دوره ؛ یی مفرط استگرا عقلیی و گرا علمی پیدایش سکولاریسم ها نهیزم نیتر مهماجتماع ندارد. از 

لی ی ریاضیات، نجوم و فیزیک ظهور داشت وها نهیزمرنسانس با پیشرفت سریع علم مواجه هستیم که در ابتدا در 

: 1911با تغییر بسیاری از عقاید قطعی آن دوران همراه شد و با ظهور نیوتن به اوج خود رسید )آذرنگ، مرورزمان به

614.) 

پیشرفت علوم گرچه در ابتدا تضاد چندانی با مقوله دین به وجود نیاورد حتی خود نیوتن که سهم بی سزایی در  

جدید داشتند همواره بر امور ماورای طبیعی تأکید داشتند اما دیری نپاید که اوضاع  و اکتشافاتپدید آوردند علوم 

(. برخی 11: 1916خرمشاهی،ستودند )علم تا مرز پرستش  آور امیپ عنوان بهی نیوتن را ا عدهدگرگون شد تا جای که 

معنوی و دینی  مسائلیی به اعتنا یبعلم و  بر  هیتکتأکید کردند و در مسیر  نیو دنیز در این جهت بر اصطکاک علم 

است.لذا نباید برای  حکمفرماکه علل طبیعی بر همه حوادث  شد یماین اندیشه القاء  ها نظر آن. طبق برداشتنگام 

ی طبیعی انجام داد. ها نییتبدر طلب  تر شیبغیبی رفت بلکه این کار را باید با جستجوی  امداد به دنبالتبیین وقایع 

ی علمی در نظریات بسیاری ها شرفتیپ براثری از خداوند و مشیت او به طبیعت و عارنگاه مستقل  بود که گونه نیا

 (11: 1916آن دوره پدیدار شد )خرمشاهی، نظران صاحباز 

طبیعی را  و اسباب و عللی نداشتند ا بهرهی نخستین از علم ها انسان: اند گفته ها آنتا جای که برخی از 

ی که خود در وقوع آن دخالتی نداشتند را به علل و عوامل رخدادهای طبیعی و ها دهیپدهمه  رو نیازا شناختند ینم



و...با آمدند علم جدید و دانش تازه همه علل و  کند یمخدا باران نازل  گفتند یم مثلاً. دادند یمماورای طبیعی نسبت 

مادی است)جوادی  کاملاًی نیست بلکه رمادیغ رخدادهاکه علل این  دندیفهم ها انسان جهیدرنتکشف شد و  ها دهیپد

ی خود را از دین در حوزه ازین یبی علمی، برخی سرمست از چنین تحولی یا ها شرفتیپ(. پس از 93: 1919آملی، 

احکام دین را در این حوزه در حد امور دست و پاگیر و مانع پیشرفت و تعالی تنزل  کم و کماجتماع اعلام داشتند 

متأثر  در غربی علوم انسانی شناس یهستبود که  گونه نیاآن را خرافه و افسانه پنداشتند. خلاصه  صراحتاًو یا  دادند

از سکولاریسم، جدای از وحی شکل گرفت. طبیعی است علوم انسانی که در آن خدا جایگاهی نداشته باشد 

 قرآن کریم نیست. رشیموردپذ
 

 نقد و بررسی 

 قبول  قابلی علوم انسانی غرب شناس یهستکه مبانی  میابی یدرم میکن یمی قرآنی مراجعه ها آموزهوقتی ما به 

آنی از آنات و در  چیهعین ربط است در  وجودشاناینکه  لیبه دلی قرآنی موجودات ممکن ها آموزه ازنظرنیست. 

و به حیات خود ادامه دهند  بدون فیض لایزال الهی ظهور و بروز نموده توانند ینمشأنی از شئون زندگی خود  چیه

تدبیر و تقدیر عالم است و این نیز همان معنای مالکیت تام خداوند است )جوادی  دار عهدهتنها او است که 

فروانی در این زمینه وجود دارد که  اتیآ یعنی مالکیت مطلق فقط از آن خداوند است و بس،؛ (191: 1919آملی،

 .کنند یمخاص بر این مطلب دلالت  صورت بهیگر عام و برخی د صورت به ها آنبرخی از 

و حکومت  "(113ولله ملک السموات والارض والله علی کل شیئی قدیر )آل عمران/" :دیفرما یمآنجا که  ازجمله

له مافی السموات "(. 9:111 ، جمکارم شیرازیتواناست ) زیچ ها و زمین، از آن خداست و خدا بر همه آسمان

 (114بقره/اند ) ها و زمین است از آن اوست و همه در برابر او خاضع بلکه آنچه در آسمان "والارض کل له قانتون

گوید: موجود باش! و آن  فرمان وجود چیزى را صادر کند مى که یها و زمین او است و هنگام آسمان بخش یهست

 -"أَ لَمْ نجَْعَلْ لَهُ عَیْنَیْنِ" :دیفرما یمانسان  دربارهخاص  داتیدر تأک( 611: 1 ، جمکارم شیرازیشود ) فوراً موجود مى

ها  آن علم به دیدنى لهیوس نیها را ببیند نکردیم؟ تا بد یعنى آیا بدن او را مجهز به دو دستگاه عکاسى که همه دیدنى

نى آیا ما برایش زبان و دو لب قرار ندادیم تا یع "وَ لسِاناً وَ شفََتَیْنِ"با آن وسعت که دارد برایش حاصل شود، 

باطن و  بر کیسخن گفتن هر  لهیوس اى که دارد و به هم با وسعت دامنه ها توانا بر سخن گفتن شود آن آن لهیوس به

ضمیر دیگرى آگاه گردد علم خود را به او منتقل کند و آن دیگرى از این راه به امورى که غایب از دیدگان است راه 

 (631: 11 ، جطباطبایید )یاب

 صورت بهاز اعضای خود استفاده کنید از منافع خود  دیتوان یم که نیاسپس فرمود: مواظب باشید که مبادا از 

 دار امانتشوید، این توهم برای شما پیش آید که ملکیت حقیقی از آن شما است زیرا که انسان فقط  مند بهرهدلخواه 

( یعنی چه 91)یونس/« امن یملک السمع والابصار»او امانتی است در دست  درواقعخدا است یعنی اعضای بدن 

 ؟!یی است غیر از خدانایبکسی است که مالک شنوایی 



ی است برای اینکه مالکیت واقعی فقط از آن خداوند است و انسان در برابر خداوند از ها نمونه الذکر فوقآیات 

از اسمای حسنای الهی و ربوبیت از صفات فعلی خداوند  "رب"فوق  مالکیتی برخوردار نیست. علاوه بر آیات

که سمت ربوبیت در  دیآ یم به دستاست. از آیات مختلف و متعدد  دهنده پرورشاست که به معنای تدبیر کننده و 

ت . در اهمیردیگ یم نشئتهر دو بعد تکوین و تشریع، مختص خداوند است که این امر نیز از خالیقیت منحصر وی 

و پنجاه بار خداوند با این واژه وصف شده است )جوادی  صد نهاز  تر شیبهمین بس که در قرآن کریم  تیربوب

 (193: 1919آملی، 

 "(111یونس/ءٍ عَلِیمٌ ) ءٍ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ خَلَقَ کُلَّ شیَْ"کند  یمدیگر خداوند ابتدا به مسئله خالقیت اشاره  اتیدرآ

، مسئله ها و ابداع و ایجاد آسمان زیچ پس از ذکر خالقیت به همه. دانا است زیچ را آفریده و او به همه زیچ همه

 ءٍ فَاعْبُدوُهُ. ذلکُِمُ اللَّهُ ربَُّکُمْ لا إلِهَ إلَِّا هوَُ خالِقُ کُلِّ شیَْ": گیرد چنین نتیجه مىو  کند یمربوبیت الهی را مطرح 

است، پس او را  زیچ است( که پروردگار شما است خدایى جز او نیست خالق همهاین خداى )یکتا  "(111)یونس/

نیاز حقیقى و قائم بالذات در تمام عالم  آرى بى( 913: 3 ، ج)مکارم شیرازیاست  زیچ دار همه بپرستید که عهده

به آن وجود مستقل ها بلکه همه موجودات سرتاپا نیازند و فقر و وابسته  هستى یکى است و او خدا است همه انسان

 (111: 11 ، جمکارم شیرازی) ندهست و پوچ اى ارتباطشان قطع شود هیچ که اگر لحظه

وَ یعَُلِّمکُُمُ الْکِتابَ وَ الْحکِْمَةَ وَ  کَما أَرسَْلْنا فِیکُمْ رَسوُلًا مِنکُْمْ یتَْلوُا عَلَیکُْمْ آیاتِنا وَ یزَُکِّیکُمْ" :دیفرما یمدر آیه دیگر 

طور که رسولى در میانه شما فرستادم تا آیات ما را بر شما بخواند و  همان "(131بقره/) کُمْ ما لمَْ تکَوُنُوا تعَلَْمُونَیعَُلِّمُ

، )مکارم شیرازی دانستید تان کند و کتاب و حکمتتان بیاموزد و به شما یاد دهد آنچه را که هرگز خودتان نمى تزکیه

دانستید به شما تعلیم  و آنچه را نمى "وَ یعَُلِّمکُُمْ ما لَمْ تکَُونوُا تعَْلَمُونَ" خداوند فرموده است: که نیا( و 319: 1 ج

گرچه این موضوع در جمله قبل که تعلیم کتاب و حکمت است وجود داشته ولى قرآن مخصوصاً آن را  .دهد مى

ها تنها رهبر  لوم براى همیشه از شما مخفى بود، آنکند تا به بفهماند اگر پیامبران نبودند بسیارى از ع تفکیک مى

 گرفت ها علوم انسانى نضج نمى اخلاقى و اجتماعى نبودند، بلکه پیشواى علمى نیز بودند که بدون رهبرى آن

 (319: 1 ، ج)مکارم شیرازی

قد نباشد مانند گفت: اگر کسی به دخالت دین در امور دنیوی معت توان یم؛ به قول استاد جوادی آملی رو نیازا 

ممکن است بازگشت  ردیگ یمقرار  دیموردترداعتقاد وی به گستره توحید ربوی  مطمئناًسکولاریسم، افزون بر آنکه 

 نفی ربوبیت است. سخن او به نفی ربوبیت یا اصل وجود خداوند باشد که لازمه آن
 

 ی علوم انسانی شناس ( انسان2

های علمی خواهد بود که به بررسی و شناخت و تحلیل بعد یا ابعادی شناسی شامل همه شاخهنوان جامع انسانع

خسرو پناه، ، 11 :1911، احمد ،پردازد )واعظیها می و قشر خاصی از انسان های وجودی انسان یا گروهاز ساحت

بعادی از ی که از او به هر منظومه معرفتی که به بررسی انسان، بعد یا اشناس انسان (14 :1913رجبی، ، 113: 1911



دیرباز در کانون  از. شود یم( یاد 11: 1931ی،محمدتقبپردازد )مصباح،  ها انسانوجود او یا گروه و قشری خاصی از 

که علوم  شود یم تر یجد ازآنجای در علوم انسانی شناس انسانضرورت  خصوص به توجه اندیشمندان بوده است

فراهم  لهیوس نیبدی بسیاری از تحقیقات ربنایزی خاصی استوار است که شناخت انسانی ها فرض شیپانسانی بر 

است  ها فرض شیپمبتنی بر این  میرمستقیغمستقیم یا  شود یمیی که در علوم انسانی پیشنهاد ها هینظرو  شود یم

 (1913)میرزایی،

 عهد یشناس انسان ؛نخستدوره ی گزارنده است. شناس انسانتاریخی سه دوره را در رابطه با  ازلحاظجهان غرب 

 محور ادراک حسی او انسان ودر این دوره  ارزیابی قرارمی دهد. مورد نگاه فلسفی انسان را یونان باستان است که با

. همان حقیقت محض است ابدیطریق ابزارهای هستی در نادانی اوست. هر آنچه آدمی از مبنایی دانایی و و

دین  یشناس انسانی، وسط قرونیعنی  ؛دوره دوم .اند داده یم حقیقت قرار معیار را حواس او انسان و سوفسطائیان،

انسان  ،یوسط دینی قرون یشناس انسان در. ردیگ یبه انسان شکل م متحجرانه و زیرآمیتحق یبا نگاه مسیحیت

سون و پترشود ) یمکه فقط با قربانی شدن پسر خدا )عیسی مسیح( پاک کار و ذاتاً شروراست  موجودی گناه

 در . اومانیسمکند یدر قالب اومانیسم خودنمایی م یشناس انسان ،سرنسان در عصر؛ دوره سوم (643: 1919دیگران،

عصیان و  حالت بیشتر و آمد به وجود اروپا در چهاردهم سده در که شود یم اطلاق نهضتی به اخص آن، معنای

دیویس، شمرد ) یم تیبااهم را کمال واجد انسان و داشت ییوسطا قرون فلسفه و کلیسا سلطه و رفتار ضد بر نافرمانی

1911 :11) 

 مساعد شرایط ایجاد و انسان جانبه همه تکامل و حیثیت به احترام که شود یمی یاد ا هینظرکه از او به  اومانیسم 

است که ارزش یا  یا فلسفه( 33: 1943آقایی، و بابایی علی)داشته باشد  قرار آن مرکز در او اجتماعی زندگی برای

سرشت انسانی و حدود و علایق و طبیعت آدمی را ، دهد یقرار م زیچ و او را میزان همه نهد یمقام انسان را ارج م

مدار عالم  محور وجود رهاشده از قیود دین وانسان ممکتب اُومانیسم،  ازنظر( 1913)صانع پور، دهد یاصل قرار م

امور ماورائی مباحثی مبهم  علم است، زندگی او نه بر پایه دین بلکه عقل ومبنای . عالم به دست اوست ریتدب، است

 اخلاق نسبی است و دینی در حد یک سنبل است. دین عرفی است و استفاده از علائم و پوچ و فاقد هستی است،

اصل عدم ضرر به دیگران است.  یآزاد دیتنها ق عمل ضد اخلاقی وجود ندارد. حاصل تجربه بشری است و

 "در این مکتب  توانند به حقوق انسانی تعدی نمایند. جامعه نمی دولت و اعم از خدا و بازدارنده، یها اهرم

 وجود از زدایی است. خلاصه اینکه در این مکتب قداست "انسان بودن خدمت در زیچ همه و زیچ همه محور انسان

انسان؛ حاکم بودن قوانین طبیعی و  سرشت اخلاق از فضایل و یمدار ارزش او؛ نفی به نه ای گرا یماد نگاه و انسان

؛ اصل و استفاده از متاع طبیعی هدف از زندگی؛ ایدر دن مطلق انسان خودمختاری و یادیخود بن؛ بر انسانی کیمکان

 است. موردتوجهی محورها نیتر مهمبودن انسان از  تک ساحتیمحور قرار گرفتن انسان و 



 دانند. شود؛ هر دو طیف، اصالت را از آن انسان می ومانیسم خود به دو طیف متأله و ملحد تقسیم میا 

های انسان  خواسته طیف دوم معتقدند که چون انسان آزاد است و وجود خداوند ملازم با محدودیت یها ستیاومان

بر اساس سکولاریسم الحادی، دین و خدا امری غیرواقعی و  ( همچنین1916)وکیلی، است، پس خدایی وجود ندارد

ی ها آموزه( علوم انسانی که مبتنی بر  63: 1916پور فر،  نقی)طلب است زاییده جهل، ترس یا حاکمان قدرت

و زیرا که علوم انسانی فوق ؛ قرآن کریم نیست رشیپذو  موردقبولاست  سمیو سکولاری ستیاومانی شناس انسان

هویت واقعی انسان را نادیده   «ییگرا لذت»و « نادیده انگاشتن مبدأ جهان هستی» ، «خویشتن مالکی»ندیشه تأکید بر ا

به گوشه انزوا رانده یا  شود  تعالیم دین اسلام محسوب می نیتر فضیلت و کرامت ارزشی انسان را که از مهم، گرفته

کتاب آسمانى که قوانین حاکم بر نظام  نیتر عنوان کامل بهکریم قرآن . مورد تفسیرهای انحراف آمیز قرار داده است

عنوان گرل سررسربرد جرهران  مربوط به انرسان و جهان را بیان کرده درباره انسان به یها تیهستى و واقع

آفرریرنرش و اشررف مرخرلوقرات بره برهرترریرن شرکرل سرخرن گفته و از حقایق مربوط به او پرده برداشته 

 است.

مربوط به انسان از یکسو از وى ستایش کرده و از سوى دیگر نرکروهرش  یها تییم بر پایه واقعقرآن کر

ها را از همه موجودات  برخى انسان. قرآن مربوط به انسان است یها نکوهش نیتر و بزرگ ها شیستا نیتر یعال

تر شمرده است. ازنظر قرآن، انسان  پسترا از چارپایان دیگر زمینى و آسمانى، حتى از فرشته برتر دانسته و بعضى 

 همان انسان موجودى است که توانایى دارد جهان را مسخر خویش سازد و فرشتگان را به خدمت گمارد و نیز

و به تعبیر  درجه ممکن نیتر نییها تهى شود و به پا راه انحطاط و پرسرترى را پریرمروده، از هرمره ارزش تواند یم

انسان است که باید درباره خود تصمیم بگیرد و یی خود تنها سقوط کند. این به "(3تین/) افلیناسرفل الس"قررآن بره 

 .سرنوشت نهایى خویش را تعیین کند
  

  انسان در نگرش اسلام یها یژگیو 

داستان در . کند یو زمانی از او انتقاد م دیستا یقرآن گاه او را ماست.  ادشدهدر قرآن از انسان با تعابیر مختلف ی

آفرینش آنجا که ملائکه در آفرینش آدم لب به اعتراض گشودند و با تقدیس رحمان از نقصان انسان گفتند که 

قدوسیان، شما از حریم کبریایی  یا ! خداوند پاسخ داد کهشود یو حتی مرتکب قتل م کند یموجودی است که خطا م

جز من کسی دیگر از آن آگاهی ندارد. او جانشین  ت و بهکرامت او آگاه نیستید در او سری نهفته است که پنهان اس

( و آنگاه جایگاه و صفاتی را که هر 91بقره /است که مختص او است ) یها یژگیزمین است و دارای و یمن دررو

 ؛برشمرد گونه نیاداشته باشد را  تواند یما انسان 
  

 است  و معاددارای مبدأ ، انسان قرآن دگاهیاز د( 1

وانا الیه »هم الهی  شو معاد« انالله»مبدأش الهی است است،  و معاددارای مبدأ  قرآن دگاهیدانسان از 

ها  دهد که از زوال نعمت توجه به این واقعیت که همه از او هستیم این درس را به ما مى(. 134بقره/ «)راجعون



بخشد و روز دیگر  یک روز مىهرگز ناراحت نشویم، چراکه همه این مواهب بلکه خود ما تعلق به او داریم، 

او  یسو و هر دو صلاح ما است؛ و توجه به این واقعیت که ما همه به ردیگ یبیند و از ما بازم مصلحت مى

ها  ها و کمبود مواهب و یا کثرت وفور آن کند که اینجا سراى جاویدان نیست زوال نعمت به ما اعلام مى میگرد یبازم

 (314: 1 ج ،)مکارم شیرازی همه زودگذر است

 

 ( زندگی انسان دارای هدف است 2

أفََحَسِبْتُمْ أَنَّما "آنجا که فرموده است:  ازجملهاست  اشاره نموده موضوع این به فراوان آیاتی در مجید، قرآن

ایم هرگز به ما  یچه آفریدهعبث و باز آیا چنین پنداشتید که ما شمارا به "(113خَلَقْناکُمْ عَبَثاً وَ أَنَّکُمْ إِلَینْا لا ترُجْعَُونَ )

رستاخیز و حساب و جزاى اعمال را بیان  لیدلا نیتر یکى از زنده یاین جمله کوتاه و پرمعن. رجوع نخواهید کرد

و آن اینکه اگر راستى قیامت و معادى در کار نباشد زندگى دنیا عبث و بیهوده خواهد بود زیرا زندگى این  کند مى

هایى که خدا براى آن چیده است اگر  تشکیلات و مقدمات و برنامه همه نیدارد و بااجهان با تمام مشکلاتى که 

 (966: 16 ، ج)مکارم شیرازی هست یمعن یصرفاً براى همین چند روز باشد بسیار پوچ و ب

بود  اش ینفسانبداند و هرچه خواست  تیمسئول یبنباید انسان خود را موجود رها و  وقت چیه، هر گز و رو نیازا

گوش و چشم و دل درباره همه  "(94اسراء/) إِنَّ السَّمْعَ وَ البْصَرََ وَ الْفؤُادَ کُلُّ أوُلئِکَ کانَ عَنْهُ مَسْؤلًُا"عمل نماید 

اند و در برابر کارهایى  گوش و چشم و دل همگى مسئولیعنی روزى مورد بازخواست قرار خواهى گرفت؛  ها نیا

شود؛ اما اینکه چرا از میان حواس انسان تنها اشاره به چشم و گوش شده است،  مى ها سؤال اند از آن که انجام داده

ها  الشعاع آن شود و بقیه تحت دلیلش روشن است، زیرا معلومات حسى انسان غالباً از این دو طریق حاصل مى

 (111: 11 ، جمکارم شیرازی هستند.)
 

 دارای فطرت بر نیکی است  ( انسان3

 هابز، دیدگاه برخلافی فطرت انسانی بر نیکی است. ریگ شکلی اسلامی شناس انسانمهم در  مسائلیکی دیگر از 

فأَقَِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فطرة اللَّهِ " :ندیفرما یممجید در این زمینه  است. قرآن ه شد بنانهاده خوبی بر انسان سرشت

خود  یرو پس "(91روم/لخَِلْقِ اللَّهِ ذلِکَ الدِّینُ الْقَیِّمُ وَ لکِنَّ أَکْثرََ النَّاسِ لا یعَْلَمُونَ )الَّتِی فَطرََ النَّاسَ عَلَیهْا لا تَبْدیِلَ 

دین حنیف کن که مطابق فطرت خدا است فطرتى که خدا بشر را بر آن فطرت آفریده و در آفرینش خدا  یسو به

 .ننددا دگرگونگى نیست این است دین مستقیم ولى بیشتر مردم نمى

و در تمام ابعاد یک امر فطرى است و  یطورکل خداشناسى بلکه دین و آئین بهکه تنها  نه: دیگو یماین آیه  درواقع

هماهنگى لازم است،  "تشریع "و "تکوین "گوید میان دستگاه  باشد، زیرا مطالعات توحیدى به ما مى نیچن باید هم

د و آنچه در تکوین و نهاد آدمى است مکملى براى قوانین شرع اى در فطرت دار آنچه در شرع واردشده حتماً ریشه

صورت خالص و پاک از هرگونه آلودگى در درون جان آدمى وجود دارد و انحرافات یک امر  دین به خواهد بود؛ و



وظیفه پیامبران این است که این امور عارضى را زایل کنند و به فطرت اصلى انسان امکان  نیعارضى است؛ بنابرا

ور  گذارد این نور الهى در درون جان او شعله از نخستین روزى که انسان قدم به عالم هستى مى..شکوفایى دهند.

 (611 :14 ، جمکارم شیرازیاست )
  

 دارای آزادی و اختیار است ( انسان4

 اسلام در .است واگذارشده او خود به انسان کار مسئولیت و مطرح انسان اختیار مسئله مجید از قرآن آیاتی در

 فرد تکویناً است. شده داده عذاب وعدهآن  بر و آمده شمار به حرام تشریعی صورت به اعمال برخی انجام هرچند

إِنَّا هَدیَْناهُ السَّبِیلَ إِمَّا شاکرِاً وَ إِمَّا " دیفرما یم کریم قرآن .گردد ینمسلب  چیزی او آزادی و اراده از و است مختار

. ما به حقیقت راه )حق و باطل( را به انسان نمودیم )و با تمام حجت بر او رسول فرستادیم( حالا "(9انسان/) کَفُوراً

ن آیه به سه مسئله مهم و ای درواقع. خواهد هدایت پذیرد و شکر این نعمت گوید و خواهد آن نعمت را کفران کند

 "آزادى اراده و اختیار "و مسئله  "هدایت "، مسئله "تکلیف "مسئله  کند: ساز در زندگى انسان اشاره مى سرنوشت

مکارم کشد ) خط بطلان بر مکتب جبر مىخداوند توسط این آیه  که لازم و ملزوم یکدیگر و مکمل یکدیگرند.

هیچ اکراهى  "(.134بقره/لا إِکرْاهَ فِی الدِّینِ قَدْ تَبَیَّنَ الرُّشدُْ مِنَ الغْیَ)" :دیفرما یمدر آیه دیگر  (991: 13 ، جشیرازی

که اُومانیسم  گونه آننیست  و شرط. البته که این آزادی بدون قید در این دین نیست، همانا کمال از ضلال متمایز شد

مُؤْمِنَةٍ إذِا قَضَى اللَّهُ وَ رَسوُلُهُ أَمرْاً أَنْ یکَُونَ لَهُمُ الخِْیرََةُ مِنْ أَمرِْهمِ وَ ما کانَ لِمُؤمِْنٍ وَ لا " :دیفرما یم. قرآن دیگو یم

را سزاوار نیست که وقتى خدا و رسولش امرى را صادر فرمودند، بازهم  ههیچ مرد مؤمن و زن مؤمن "(94/)احزاب

را نافرمانى کند، به ضلالتى آشکار گمراه شده بدانند و هر کس خدا و رسولش  اریاخت در امور خود، خود را صاحب

 .است
 

 ی دوبعدموجودی است  ( انسان5

است، یعنی جنبه معنوی  شده اشارهی است دوبعددر آیاتی زیادی از قرآن کریم به این مسئله که انسان موجود 

وَ نَفخَْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی فَقعَوُا لَهُ فَإذِا سوََّیْتُهُ " : انسان دارای روح است:دیفرما یمآیه که  ازجملهدارد وهم مادی 

متوجه باشید که چون از اسکلتش بپرداختم و از روح خود در او بدمیدم همگى برایش به  "(11ص/) ساجِدیِن

قسم  "(1)قیامه/ وَ لاأُقْسِمُ بِالنَّفْسِ اللَّوَّامَةِ(".: انسان دارای نفس ملامتگر استدیفرما یمنیز این آیه که  سجده بیفتید و

ما انسان را آفریدیم و  نکهیباا "(14وَ لَقَدْ خَلَقنَْا الْإنِْسانَ وَ نعَْلمَُ ما تُوَسوِْسُ بِهِ نَفسُْه )" به نفس بسیار ملامت کننده

آگاه (. 11)« أَلا بِذِکرِْ اللَّهِ تَطْمئَِنُّ الْقُلوُبُ»است انسان دارای قلب  6.کند دانیم چه چیزهایى را دلش وسوسه مى مى

 کند ها آرامش پیدا مى باشید که تنها با یاد خدا دل
 



 ی علوم انسانی شناس معرفت( 3

 امکان چگونگیِ بر تمرکز با شناخت معنای به (Genosisژنوسیس )و یا  6یشناس معرفتیا  و 9نظریه شناخت

 آن به ی نیلها راه و معرفت چیستی هینظر عنوان با آن از که است فلسفه از یا رمجموعهیز است. این مفهوم شناخت

غیر وجود  رو نیازاادله تمرکز دارد نه صدق مدعا  کفایت بر یشناس معرفت (.39: 1911)هالینگ دیل،  شود یم یاد

 و میکاربر به را یا وهیش و روش چه که است آن حوزه این در مسئله نیتر یاساس( 31: 1913شناسی است )حقیقت،

: 1913باشند )بهشتی، نما قتیحق و نما واقعی درست به ما ذهنیات و آگاهی تا کنیم استفاده ییها محکو  معیارها چه از

69) 

ی از آن بحث شد، شناس یهستکه چیزی را که وجود دارد و در  شود یمی به این پرسش پرداخته شناس معرفتدر  

تا  دیآ یم به دستدارد که نتایجی که از این راه  سروکاری سؤالاتبا  درواقعی شناس معرفتشناخت؟  توان یمچگونه 

 معرفت درباره بحث به درواقع شناخت هینظر( 113: 1913است )گل محمدی، ریپذ میو تعم بخش نانیاطمچه اندازه 

 مورد را کذب و صدق معیار و معرفت اعتبار شناخت، ابزار مبادی معرفت، مانند مسائلی .پردازد یم بشری شناخت و

 وجود اندیشنده و خودآگاه یا باشنده عنوان به انسان به نگرش دو .(14: 1913قرارمی دهد )ربانی گلپایگانی، یبررس

 قلمداد تعالی نوعی دارای او به نسبت را معرفت مبنای و داند یم شناخت جایگاه را نخست؛ انسان دارد: نگرش

 از یاری یب او خود وجود از معرفت که آگاه است مرجعی و شناخت خاستگاه انسان دوم؛ به نگرش ؛ اما بناکند یم

 بنیاد دوم دیدگاه و قدیم یشناس معرفت نخست مبنای ( نگرش3: 1911)صانع پور، ردیگ یم سرچشمه مبدأ متعالی

 یریگ شکل درراه را ها گام مؤثرترین که کسی .(1911است )کرباسی زاده اصفهانی، وحیدریان، مدرن یشناس معرفت

 دکارت است.  باشند یتفکر اومانیستی م یها تیبارزترین شخص است و نیز از برداشته غرب یشناس معرفت و تفکر

 باشد، هستی باب وجود در پژوهشی و جهان چگونگی درباره سؤال به پاسخی جستجوی در اینکه یجا بهاو  

بدین ترتیب  «بدانم؟ توانم یم چه» و«  ؟دانم یم چگونه من»برآمد که  سؤال دو این برای مناسبی پاسخ یافتن درصدد

 آغاز نقطه از این نیز بعد از رنسانس(جدید ) یشناس معرفت مباحث گرفت قرار دکارت فلسفه محور "ما"و "من"

 یقین مبنای بر یعنی بود، کلیسا تعالیم و وحی حاصل انسان یقین یوسط قرون ( در1913و حیدریان، زاده شد )کرباسی

 خود خواست یم انسان که بود زمانی دکارت دوره اما؛ شد یم حاصل نیز امور سایر به یقین آن و حجیت خدا کلام به

 انسان اینکه به قبول با جدید عصر درواقع( 1913برهاند )پازوکی، آن تعالیم و کلیسا و دین حجیت و مرجعیت را از

 شد. ( آغازاومانیسمبشر )اصالت  مذهب همان یعنی است، وجود ملاک و معیار

تا یعنی ؛ علوم انسانی دوتا دیدگاه شناختی مطرح است نهیدرزم عمدتاًما شاهدیم که  تر یکلدر یک سیر تاریخی 

تفکر و در این  شد عنوان مبنای شناخت تلقی می سنتی عمدتاً بر پایه روش ارسطویی به ییگرا قبل از رنسانس عقل

                                                           
3  -  Theory of knowledge 
4  - Epistemology 



تواند حقایق را  ش منطقی و تحلیل عقلانی فرد میبدین معنی که با استدلال و رو. روش قیاسی مبنای کار است

سنتی آغاز شد که تجربه و آزمایش و مشاهده را  ییگرا ولی پس از رنسانس نهضت جدیدی علیه عقل. کشف نماید

روش استقرایی مبنای کار است؛ ، روش قیاسیبجای در تفکر تجربی ( 1911. )باقری، عنوان مبنای کار پذیرفت به

ها با یکدیگر  ها و ارتباط آن توان با شناخت جزئی ها می مشاهده و آزمایش و شناخت ماهیت پدیده بدین معنی که با

داند  این مکتب فلسفی وسیله شناخت را حواس انسان می. کرد یریگ جهیپی برد و قوانین و نظامات کلی را نت یکل به

 (93 :1916)رفیع پور،  دهد و به تجربه و آزمایش و مشاهده اصالت می

ای که باید توجه داشت این است که میزان درستی هر  ها اجزایی داشته و دارد ولی نکته هرکدام از این دیدگاه 

عنوان ابزار  دارد، یعنی اینکه عقل به ها دگاهیها بستگی به درجه اعتبار و درستی ابزار شناخت این د یک از آن

اندازه قادر به کشف حقیقت اشیاء و   گرا تا چه اه تجربهعنوان ابزار شناخت دیدگ حس به وگرا  شناخت دیدگاه عقل

در نیمه دوم قرن نوزدهم و نیمه ( 3 :1919اندازه خطا و اشتباه در آن را ه ندارد )حافظ نیا،   هاست و تا چه پدیده

این مکاتب، توجه صرف به   رایج شد وجه اشتراک تمامی ییگرا های مختلفی از تجربه اول قرن بیستم، اسلوب

ها دانش تجربی تنها وسیله رسیدن به حقیقت است و حقیقت معادل  آن دیتجارب حسی و نفی متافیزیک بود از د

 (. 19: 1911)گلشنی، آید است با آنچه از طریق این دانش به دست می

 عنوان بهو وحی متافیزیک ی، نفی امور شناس معرفتخلاصه اینکه وجه مشترک تمام مکاتب فلسفی غرب در  

ی از ا عدهیعنی ؛ داند یممنابع شناخت را فقط به امور مادی منحصر  ها آنمنبع شناخت حقایق برای انسان است. 

عقل را با  ،ها های جهان هستی و کشف حقیقت پدیده برای آگاهی از حقایق و واقعیتغربی فلاسفه و دانشمندان 

 مبانی نیتر مهمبگویم که  میتوان یم. لذا دانند یمشناخت  از منابع تجربه را با حواس ی دیگرا وعده، استدلال و برهان

 غایت بشری، علوم انسانی؛ یقین شناسی معرفت مبدأ : شک،اند عبارتعلوم انسانی غربی  یشناس معرفت

 عنوان ابزار علوم انسانی؛ حس و تجربه به شناسی معرفت قلمرو کمیت، و شناسی علوم انسانی؛ عینیت معرفت

 روش) استدلال و شناسی علوم انسانی؛ استقرا معرفت استدلالی(، ابزار) بشری علوم انسانی؛ عقلشناسی  معرفت

 مدرن.  شناسی معرفت روش ریاضی(، و تجربی

 نقد و بررسی

 رشیموردپذی نیز شناس معرفتی سکولاریسم و اُومانیسم است در حوزه ها آموزهعلوم انسانی غربی که مبتنی بر 

ارزشی برای آن در زمینه  چیهتا جای که  گذارد واقعیات ارزش شناسه وحی را کنار می که رایزاسلام نیست 

کتاب آسمانى قوانین حاکم بر نظام هستى و جهان را بیان کرده و  نیتر عنوان کامل قرآن بهشناخت قائل نیست. 

تب باشد و درباره خود تواند یک مک قرآن نمی»: شهید مطهرّی. به قول کند یکه هست بازگو م چنان حقایق را آن

( 19: 1911)شهید مطهری،« هیچ نظری نداشته باشد« کیفیت شناخت»و « منابع شناخت»، «ابزار شناخت»، «شناخت»

 قرآن معرفتی اول و پایة همة مباحث. ، عقل و نقل در کنار یکدیگر ابزارهای شناخت هستندقرآنی شناسی در معرفت



گاه حضرت حق قرار دهیم  ما برای دریافت حقیقت مطلق، باید خود را جلوه است؛ یعنی« الله الرحمن الرحیم بسم»

 ( که1،1936ج  آل سید غفور،است )نص  به متکی همواره اسلام یشناخت معرفت مبانیتا بتوانیم او را وجدان کنیم. 

 رشیموردپذ و مشترک دیگر اساسی؛ اصول و مبانی این یریناپذ خدشهو  اعتبار نخست، دارد مهم پیامد دو امر این

 پیوندی شرع با شناخت مهم منابع از یکی عنوان به عقل نگاه، این شیعه است. در اندیشمندان میان عموم در بودن

شرع هم به آن حکم  کند یم حکم آن به عقل آنچه اصولی هر مشهور قاعده بنا بر و است؛ یافته و ناگسستنی عمیق

همان چیز  به نیز عقل ،کند یم حکم آن به شرع آنچه العقل. هر به حکم الشرع، به حکم ما . از طرف دیگر کلکند یم

( از دیدگاه 1933ی،رازیو ش را )ساداتی نژاد، آخرت هم کند آباد را دنیا هم دارد رسالت دین . پسکند یمحکم 

 دار عهده یک هر ( که113: 1913جمشیدی، هستند ) شناخت چهارگانهمنابع  قلب و حس عقل، اسلام، وحی،

 .اند یهستشناخت بعدی از ابعاد گوناگون عالم 

ها و  نظر دارند که راه های شناخت نیز تقریباً اتفاق حکیمان در مورد راه: ندیفرما یمعلامه طباطبایی در این زمینه  

کشف و شهود  ج(عقل و براهین منطقی، ب(حس و علوم تجربی،  الف(ابزار ادراک در نظر آنان عبارت است از: 

شناخت  راه کیعنوان  ، این است که فرآورده و محصول وحی، به"وحی"وحی. البته منظور از راه  د(درونی، 

: 1911)علامه طباطبایی،ها قرار دارد هرچند اصل وحی مخصوص انبیای الهی است  حقیقت در اختیار همه انسان

های جهان هستی و کشف  برای آگاهی از حقایق و واقعیتفلاسفه و دانشمندان : ندیفرما یم( و نیز شهید مطهری 14

ای تجربه را با حواس  ای عقل را با استدلال و برهان عده شوند. عده ها به منابع مختلفی متوسل می حقیقت پدیده

را منبع شناخت  ها نیهم همه ا یا وحی را از طریق کتب آسمانی وعده یا قلب و دل را با تزکیه آن وعده یا وعده

 (1941:31دانند )مطهری، می
 

 قرآن ازنظر منابع و عوامل مؤثر در شناخت

 شود یهای گوناگون و با استفاده از ابزارهای متفاوت حاصل م شناخت و آگاهی انسان به شیوهقرآن کریم،  ازنظر

 است. شده اشاره ها آندر ذیل به  که
 

  و تجربه ( حس1

با  یهای حس شوند. هر یک از اندام دانش انسان تلقّی میحواس انسان در حقیقت مجراهای شناخت و علم و 

کند و  وانفعالات خاصی، آثاری از نور، صوت، حرارت، بو و مزه اشیا را به اعصاب و سپس به مغز منتقل می فعل

وسیله انسان از این کیفیات و خصوصیاتی که مربوط به ظواهر اشیای مادی و در شعاع معیّن در پیرامون او  بدین

طور دقیق  های حسی با خارج و سازوکار کارکرد آن به شود. نحوه ارتباط هر یک از دستگاه رگرفته است آگاه میقرا

 (46: 1911مصباح یزدی، ) در علم فیزیولوژی آمده است

طبیعت و محسوسات کمک گرفته است و  و عالمقرآن کریم برای شناسایی خدای جهان از امور طبیعی 

ءٍ فأَخَرْجَْنا مِنْهُ خضَرِاً نُخرِْجُ مِنْهُ حَبًّا مُترَاکِباً وَ  لَّذیِ أَنزَْلَ مِنَ السَّماءِ ماءً فأَخَرْجَْنا بِهِ نَباتَ کُلِّ شیَْوَ هُوَ ا ":دیفرما یم



ثَمرَِهِ إذِا أَثْمَرَ   وَ غَیرَْ مُتشَابِهٍ انْظُرُوا إِلى مِنَ النَّخْلِ مِنْ طَلعِْها قِنوْانٌ دانِیَةٌ وَ جَنَّاتٍ مِنْ أَعْنابٍ وَ الزَّیْتوُنَ وَ الرُّمَّانَ مُشْتَبهِاً

و اینکه  حسی ادراکاتالبته به علت محدودیت زمانی و مکانی  "(33انعام/وَ یَنعِْهِ إنَِّ فِی ذلکُِمْ لَآیاتٍ لِقوَْمٍ یُؤْمنُِونَ )

از حد و  توانند ینم. لذا و عامحس محدود به جهان ماده و موجودات مادی هستند، جزئی و شخصی هستند نه کلی 

( و شناسایی جهان، عالم غیب، خصوصیات بعد 113: 1 ج ،1913علامه طباطبایی،بگزارند )توان خویش پا را فراتر 

( یعنی با 1913:39نفس انسان در حیطه شناخت حسی نیست )علامه طباطبایی،  اتیو خصوص استعمالاز مرگ، 

نمود و برای همین است که قران  دراعتقاد به مبدأ و معاد را  ازجملههمه واقعیات جهان را  توان ینمحسی  ادراکات

انسان  صورت نیبدتعبیر نموده است تا  "آیات"به  ها آناز  کند یمکریم وقتی به طبیعت و محسوسات جهان اشاره 

 (331: 1ج  ،1919ببرد )علامه طباطبایی، تعقل و ادراک نمایند و به صانع آن پی ها آن درباره ها آنبا دیدن  زمان هم
 

 ( عقل2

به معنای قوه ادراک و فهم اشیاء به وجه حقیقی  کاربرد آن، ولی بیشترین رود عقل به معانی گوناگون به کار می

ها  در این کاربرد، عقل یکی از ابزارهای عالی شناخت است و از شناخت (963: 1911آمده است )راغب اصفهانی، 

کنند. بنابراین، انسان علاوه بر قوای حس و  یاد می« ادراک عقلی»شود، به  این قوّه حاصل می لهیوس و ادراکاتی که به

ئی )مجموع اطلاعاتی که ها و ادراکات جز آن، از مجموع صورت لهیوس خیال، از قوّه عاقله نیز برخوردار است که به

عقل یکی از خصوصیات فطری  .کند آید( مفاهیم کلی را درک می از طریق حواس ظاهری و قوّه خیال به دست می

فهم علت  به دنبالتعبیر نموده است وبر طبق آن، انسان  "عقل فطری "ره( از آن به) ییطباطباانسان است که علامه 

و هرگز تسلیم تقلید نمی و غیره نمی  ردیگ یماستکمال حقیقی خود به کار  برای زیچ همهو فلسفه امور است و از 

ای برخوردار است و  ادراک عقلی از اهمیت ویژهگفت  توان یم نیبنابرا (491: 1ج ، 1919علامه طباطبایی،شود )

 های بیرونی و قوانین علمی دارد. نقش مهمی در ادراک ما از واقعیت

ادراک عقلی، تنها صورتی از واقعیت و حقیقت خارجی را به  ی نیز دارد زیرا کهها تیمحدودالبته ادراک عقلی  

شود درواقع، یک مفهوم است، نه درک و شهود خود  سپارد. در ادراک عقلی، آنچه برای فرد حاصل می ذهن می

نه شناخت حقیقت و  دهد، ها و برخی از ابعاد واقعیت اشیا را به ما نشان می که ادراک حسی نیز چهره ء؛ چنان شی

أَ وَ لَوْ کانَ آباؤهُمُْ  وَ إذِا قِیلَ لَهُمُ اتَّبعِوُا ما أَنزَْلَ اللَّهُ قالوُا بَلْ نَتَّبِعُ ما ألَْفَیْنا علََیْهِ آباءنَا": دیفرما یمقرآن  .ماهیت اشیا را

گویند: نه  د آنچه خدا نازل کرده پیروى کنید مى. و چون به ایشان گفته شو"(111بقره/لا یعَْقِلُونَ شَیْئاً وَ لا یَهتَْدوُن )

 زیچ چیداشتند و ه کنیم که پدران خود را بر آن یافتیم آیا اگر پدران ایشان عقل نمى ما تنها آن را پیروى مى

پیروى و  که دیگو یمبه ما  درواقعدر این آیه  کردند؟ مى شان یرویبردند بازهم پ فهمیدند و راه بجایى نمى نمى

اند و نه هدایت انبیا  عقلانى مانعى ندارد، موردانتقاد قرآن، تقلید از کسانى است که نه خود داراى تعقل بودهاطاعت 

 اند. را پذیرفته
 



  و شهود ( کشف3

ادراک شهودی که از نوع علم به حالات نفسانی است  ی شناخت کشف و شهود است.ابزارهایکی دیگر از 

)مصباح  یابیم دیگر احتمال خطا در آن راه ندارد است. وقتی حالت گرسنگی و عطش را در خود می ریخطاناپذ

یابد. فرق بین  ادراک شهودی بالاترین مرتبه ادراک است؛ زیرا در آن فرد واقعیت اشیا را می (91: 1919یزدی، 

حقیقت وجدانی آن قیاس کرد. مفهومی  توان با فرق بین مفهوم گرسنگی با ادراک شهودی و دیگر انواع ادراک را می

شود؛ ولی اگر انسان چنین  که ما از گرسنگی داریم حالتی است که هنگام نیاز بدن به غذا برای انسان حاصل می

تواند حقیقت گرسنگی را درک  گاه نمی حالتی را در خود احساس نکرده و تنها توصیفی از آن را شنیده باشد هیچ

 نانیاطمباشد. لذا برای  "شیطانی"یا  "ربانی"است لبته از دید عرفا کشف و شهود ممکن ( ا44: 1949احمدی،) کند

علیهم الاسلام( مراجعه شود )حسینی ) تیب اهلص( و ) امبریپالهی و سنت  کتاب ، باید بر عقل،ها آناز صحت 

 (161: 1913کوهساری،

توأم با عمل باشد  اولاًکه  شود یمطباطبایی نیز کشف و شهود زمانی برای انسان مفید واقع  علامهاز دید مرحوم  

)علامه  نداند کندبر اساس علم صحیح عقل فطری سالم شکل گیرد و رجوع به علوم منطقی و عقلی را باطل  اًیثانو 

ا در مسیر درست فردی و اجتماعی انسان ر توانند ینمیی تنها به( لذا کشف و شهود 611: 3ج  ،1919طباطبایی، 

و  انتقال قابلی هستند ا قهیو سلهدایت و راهنمایی نماید بلکه حقایق شهودی از این نظر که حقایق فردی و شخصی 

 (11: 1911)علامه طباطبایی، کاربردرا برای تبیین حقایق به  ها آنیی تنها به توان ینمنیستند،  میتعم
 

 ( قلب4 

 قرآن کریمآیات  ت. ازشده اس عنوان یکی از ابزارهای مهم شناخت شمرده نیز به« قلب»اسلامی  ینیب در جهان

« قلب»تواند در اثر تزکیه و تطهیر، به حقایقی فوق عقل دست یابد. حتی گاهی صفای  می« قلب»شود که  استفاده می

 وجه چیه یابد که از طریق حس و عقل به هایی دست می گردد و انسان به آگاهی های غیبی می ها و سروش مایه الهام

و در موارد متعدد، فهمیدن و  شده یعنوان یک مرکز مهم ادراکی معرف به« قلب»در قرآن کریم،  .پذیر نیست امکان

خواهد این را برساند  کند، می ادراک را از قلب نفی می ییشده است. حتی وقتی درجا درک کردن به آن نسبت داده

خداوند در نکوهش برخی افراد ( 111: 1914مصباح یزدی،ر خود را انجام نداده و سالم نیست )که قلب در آنجا کا

در این آیه،  .کنند هایی است که با آن تفقُّه نمی برای آنان قلب "(113)اعراف:  لَهُمْ قُلوُبٌ لا یفَْقهَُونَ بِها": فرماید می

در این آیه به معنای « فقه»عنای امروزی آن مراد نیست بلکه به م« فقه»شده است. البته  به قلب نسبت داده« تفقُّه»

شده است؛  هم به قلب نسبت داده« تدبرّ»همچنین عمل  است.« فهم دقیق و عمیق»کاررفته است که همان  لغوی آن به

کنند؟ آیا  چرا در قرآن تدبر نمیپس  "(16)محمد / أَفَلا یَتَدبََّرُونَ الْقرُآْنَ أَمْ عَلی قُلوُب أقَفْالُها" :فرماید آنجا که می

شود که علاوه بر علم حصولی، شناخت  همچنین از آیات قرآن استفاده می زده شده است؟ مگر به قلبشان قفل

تواند چنین ادراکی داشته باشد و اگر  است که می یا گونه حضوری به خداوند نیز کار قلب است و قلب آدمی به



فَإِنَّها لا تعَْمَى الأْبَصْارُ وَ لکِنْ تعَْمىَ " :فرماید همین ارتباط است که خداوند می ندارد آن دل بیمار و کور است. در

 .ها هستند، کورند هایی که در سینه ها کور نیستند، اما دل در حقیقت، چشم "(64 /حج) الْقُلوُبُ الَّتِی فِی الصُّدُورِ
 

 ی ( وح5

وحی است. وحی یعنی تفهیم ویژه یک سلسله حقایق و ی شناخت در اسلام ابزارها نیتر مهمیکی دیگر از 

و  کشف ،عقل تجربه،-معارف از جانب خداوند به انسان برگزیده )پیامبر( از راهی غیر از طریق عادی معرفت 

ی ابزارهابا  تواند ینم( طبق معارف قرآن کریم، انسان 94: 1911برای ابلاغ به مردم و راهنمایی آنان )کریمی، شهود

ی متعددی ها ییتوانااینکه  رغم به ابزارها نیو ا، حس و قلب( سعادت خود را تضمین نماید عقل ری)نظ یمعرفت

و خداوند برای  شوند ینمو منبع مطمئن و همیشگی محسوب  شوند یمدارند در برخی از موارد دچار خطا و اشتباه 

است که از هر خطایی مصون است  ی انسان راه خاصی برای سخن گفتن با خلق انتخاب نمودهو خوشبختسعادت 

آن دسته از  "حس"و  "عقل"، گرید عبارت به( که این راه همان وحی است. 111: 11ج  ،1919)علامه طباطبایی،

بدون وساطت، مفهوم واقعیت  "وحی" که یدرحالاز افق مفهوم، با واقعیت ارتباط دارند  اولاًمنابع معرفتی هستند که 

، رادارندکلیات  درک، توانای "عقل"و ، جزئیات عالم هستی "حس" اًیثان. دهد یمر را در معرض آگاهی خود قرا

به کار  و عقلحس  و مکملمتمم  عنوان و به کند یم درک را باهمهم جزئیات و هم کلیات  "وحی" که یدرحال

 (113: 1913جوادی آملی،رود ) یم

 

 یبند جمع

ی جامعه اسلامی به این علوم باشد. ازهاینپاسخگوی  تواند ینمدر حوزه علوم انسانی   یغربگفته شد نظریات 

رسیدن به تعالی و رشد  درراهبتواند  بخش سعادتمنابع متقن و  بر هیتکجامعه اسلامی به علوم انسانی نیاز دارد که با 

 و سکولاریسم یسمکاملاً مبتنی بر مبانی غربی و سازگار با اومان رایج موجودانسانی علوم  متأسفانهانسان گام بردارد. 

ی، شناس یهستعلوم انسانی غرب دارای مبانی  که رای؛ زباشد ینماسلام  رشیپذ قابلآثار و نتایج آن  رو نیازااست؛ 

مبنای علوم انسانی در غرب  قرآن، آن مبانی ناقص است. ازنظری خاصی است که شناس معرفتی و شناس انسان

دو فرهنگ با  یبه همین جهت بایدها و نبایدها، الهی است ینیب جهانمادی و در فرهنگ و فلسفه اسلامی  ینیب جهان

 با فعلی انسانی رایج علوم عمده و اساسی چالش سه به توان یم راستا همین . درگردد یتوجه به مبانی متفاوت م

 ی قرآنی اشاره کرد:ها آموزه

ی علوم شناس یهستزیرا در ؛ است اولین چالش نحوه تلقی علوم انسانی رایج از هستی و واقعیات پیرامون آن

حرفی برای گفتن ندارد این خود انسان است که  چیهاجتماع  در حوزهانسانی رایج غرب، معتقد است که دین 

علوم انسانی رایج غرب،  انسان است؛ از چیستی ها آن تفسیر و تعریف نحوه؛ دومین چالش کند یمامورش را تدبیر 

در نگاه  و کند یمو تک ساحتی بودن انسان را مطرح  یخدامحوری در برابر محور انسانی، شناس انساندر حوزه 



ی است. شناس معرفتیی در گرا تینسباست. سومین چالش  شده فرض و خودمختارخود بنیاد  انسان موجودی ها آن

 که یدرحال ددانن یمی، راه معرفت را منحصر به حس و تجربه شناس معرفتعلوم انسانی رایج غرب، در حوزه 

 .شوند یمانسان چقدر دچار خطا  حستجربه و  میدان یم

ی و شناس انسانی، شناس یهستاز  که باشد جهت دهنده افکار مردم خواهد یم که یا یانسان علوم است بدیهی

 شهیاند که باشد یا جامعه نیازهای گوی پاسخ تواند ینم انسانی علوم نیچن نیای چنین تلقی دارد؛ شناس معرفت

آن  درصدد تبیین مقاله این . آنچهدهند یم قرار انسان و معرفت و جهان از خود تفسیر و تحلیل مبنای را خدامحوران

و  یشناس انسان ی،شناس یهستمبانی فلسفی علمی علوم انسانی، یعنی مبانی  فیبازتعر به اهتمام است بوده

 از ناشی رایج، انسانی علوم با ما چالش است عمده معتقد نگارنده .است ی قرآنیها آموزهاساس  بر یشناس معرفت

 یشناس و معرفتی شناس انسان ی،شناس یهستمبانی  در اختلاف از متأثر و دینی جامعه مبانی ارزشی با آن ناهمگونی

 یشناس معرفتو  یشناس انسان ی،شناس یهستاز  صحیحی باید تبیین اقدام، هر از قبل ،رو نیازااست؛  انسانی علوم

 فیبازتعربا  است که مدعی پژوهش نمود. این استوار ها آن هیپا بر را انسانی علوم بنیان سپس داد و دست به اسلامی

ی از علوم انسانی ارائه تر افتهی تکاملشکل  میتوان یم قرآنی تعالیم نمودن لحاظ و مبانی علمی فلسفی علوم انسانی

 دهیم.
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